۱ ب 1 ۱ 3 ۱ 
۳ سب ۱ ۱ 
2 ۲2۲ < 7۳7:7۲: 


باضافة عناوین البحوث فی رووس الصفحات 


یده 


ملونة 


مصحیحه 


مع الحاششره 


مه قمر 


۱ 


المئوفی سنء ۱۳۰ ۵ 


]شح) ۴ دا ۹ ف ب ملاجچیون الصد رش 


۹ 


لمتوفی سنة +۳ هر 
مع الحاشیتین, قمرالا قمار وحاشية السنبلي 
المچلد التاني 
بحث القیاس 


گامت باعداد و خماشته فب انعیمهاع الیتخص ی کی الفشّه و اتحدبیث 
۳ سب تا "۳ ۳ 


وراحعوا حواشیه و حرجوا احادیثه و قاموا بتصحیح أحطاته 


ية بحلد یل ي همع ححه ملونة 


باطبای‌توالنت سس 
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وأیضا بر جد عند جمیع المکتبات المشهورة 


باب القیاس ۳ تعریف القیاس و حکمه 


باب قیس] 

[تعریف القیاس و حکمه] 

تیاس ی اند القدیر: وی الشرع تقدیر لفرح باأصل في کم والعلقه وا فتر 
مذا التفسیر؛ لانه قرب ال اللغة بقلة التغییر, 

وما یتوهم آنه لا یشمل القیاس بین العدومین کقیاس علیم العقل بسبب ابشنون علی 
عدم العقل بسبب الصغر؛ ژْنه لا یطلق علیه الفر ع والاصل فباطل؛ نا لا نسلم آنه 
لا یطلق الاأصل والفرع علی العدوم» وقیل: هو تعدية احکم من الاصل ال الفر ع» وهو 
باطل)؛ لان حکم الاصل قائم به لا بُعدي منهء وا بُعدي مثله و 


نس آي زل الفرع 

التقدیر | یقال: قست التوب بالذراي وقست النعل بالتعل؛ تم شاع بحیث یفهم من غیر قرينة في التسوية 
ین الشیتین ولو کانت معنوی» فمعی التسوية منقول زلیه.رالسنبلي) تقدیر الفرع 1خ: آي (حاق الفرع بالاصل 
وجعله ماثلا بهء وق هذا التعریف مساهلة؛ لآن تصور الفرع والاصل لا عکن بدون معرفة القیاس؛ لان الفرع 
هو القیس, والاصل هو القیس علیه؛ فلزم الدور الا آن یقال: ان هذا التعریف لفظي. فلا مشاحة حینتنی آو آن 
الراد بالاصل ما ثبت حکمه ي الشر ع بدون جهدنا» وبالفرع ما یقصد (ظهار حکمه فلا دور.(القمر) 

ی ایکم: اي ۴ حکم الاصل الثابت بالادلد الثلانة السابقة.القم والعلة: آي العلة الشر عية احامعة 
الشت رکة ال تعلّق ها احکم ال لا تدرك عجرد اللغة. (القمر) وما یتوهم آنه: آي ان هذا التعریف للقیاس 
لا یشمل ام وهذا الایراد مذکور في شرح اأعظم العلماء مولانا عبد السلام الاعظمي سه.رالقمر) 
کقیاس عدع العقل ! خ: آي ف سقرط الخطاب عنه یسبب العجز عن فهم النطاب وأُداء الواجب ,(القمر) 
لذنه لا یطلق ! خْ: دلیل لقوله: لا یشمل.(لقم لا نسلم : ولو أحاب التوُم عن هذا التم باثبات القدمة 
المنوعة بان الااصل اسم لشيء ييتيي علیه غیره» والفرع اسم لشيء بيتیي علی غیر العدوم لیس بشيی فلا یکون 
اصلا ولا فرعا؛ فیقال: لا لا نفسر الاصل والفر ع مذا التفسی , بل بالتفسیر الذي مر آنفا؛ و الراد بکلمة ما فیه 
آعم من او جود و العدو م اعي العلوم فلا حرج .(القمر) 
وهو باطل لآن اخ: ایراد علی التعریف النقول» وعکن آن بوجه بأن الراد تعدية مثل احکم التخذ من الاصل ال 
الفر ع بسیب العلة الشتر کة؛ فلا بطلان.(القمر) لا بعذاي منه: لأن سکم وصف. وانتقال الأوصاف محال.(القمر) 


باب القیاس تعریف القیاس و حکمه 
ولذا قیل: هو ابانة مثل حکم آحد الذکورین بشل علعه نف الاح فاحتیر لفظ الابانة؛ لّن 
القیاس مظهر لا مثبت» و زید لفظ "الثل ؛ لژن العی هو مثل احکم لا عین اطحکم. 

و آزه سید 2 و عقلاه و نا قال: هذا؛ لگن بعض الناس ینکر کون القیاس حة؛ لن 
له تعالی قال: را یلك الکتاب تتیناً کل شیی؛ فلا بحتاج ی القیاس, ولان 


ی سل ٩:‏ ۸) 


البي عبت قال: "م یزل آمر بيي اسرائیل مستقیما حیی کثرت ف فیهم آولاد السبایا؛ فقاسوا 
ما | یکن بعا قد کان؛ فص وأضلوا " ولان القیاس في أصله شبهة؛ زذ لا یعلم آن 


لعدم جابتهم 


هذا هو علةً للحک,؟ وابحواب عن الول: آن القیاس کاشف عما یی الکتاب و لا یکون 
مبایّا ه, وعن الثاني: آن قیاس بی |سرائیل ۸ یکن لا للتعنت والعناد. وقیاسنا لاظهار اکم 
وعن التالت : آن شبهة العلة القیاس لا تنای لعمل؛ ولا تنای العلم؛ و لك بحائز . 

أي الیقین 


ولد! قیل: القائل هو الصنف سته. ق شرحه ونسب هذا القول ای الاتريدي.(القمر) 

امد کورین: نما ذکر لفظ "لذ کورین" لیشمل القیاس بین الوحودین وللعدومین.(القمر) بمثل علته: آي عثل 

علة حکم أحد الذ کورین.(القمر) لا مثبت: والثبت ی الحقيقة هو الّه تعالی.(القمر) 

لا مثبت: فلا تعدية فیه للحکم من الأصل.(السنبني) مثل احکم: أي احکم الذي في الأصل.رالقمر) 

لا عين احکم اغ: لانه زن عُدَي عين اشکم فلا ییقی تلأصل حکم أصلا» وهو باطل.(القمر) 

و عقلا: الراد بالعقل دلالة التصس و دلالة الاجماع کما سیظهر.(القمر) لآ بعض الناس: کالشيعة وامخوارج 
عض العترلة.رالقمر) لأن الّه تعایی (خ: دلیل أول نکر القیاس.(القمر) تبیاا: أي دلالة واقتضاءٌ وصراحة آو 

(شارة.(القمی ولژن البي ءعة قال !: دلیل نان لنكري القیاس؛ والسبایا جمع سبیٌ ععی مُسبية والراد با 

فق تن او | ولاك !ْ: دلیل ثالث انكري القیاس.(القمر) في اصله شبهة: بخلاف خبر الاحاد فان أصله 

قول الرسول ولیس فیه شبهة بل هو حجة موحبة العمل و(غا الشبهة ی طریق الانتقال الینا؛ فلذا یفید 

الظن دون العلم. رالقمر) اذ لا یعلم اخْ: فان النص مُ ینطق بعلية شيء من الأوصاف.(القس) 

کاشف خْ: فانه لیس کل شيء مذکورا في القرآن یاممه الوضوغ له لغة بعیث یکون الع منه حلیّا» بل قد 

یکون العین حفیا لا درك الا بتأمل» فالقیاس یظهره.(القم) وذللث: آي انتفاء العلم مع عدم انتفاء العمل,(القمر) 


"آخجر بحه ا بزار بسند حسنه این القطان عن عبد الله بن عظمر صیّف مرفوعا» و روی ابن ماجه بلفظ آخع کذا ق 
شرح الطريقة احمدية لعبد الغین النابلسي. [|شراق الأبصار: ۲۹] 


باب القیاس ۵ تعریف القیاس و حکمه 
اما لنقل فقوله تعالی: طفاعتبر: ولياصار4: لن الاعتبار رد الشيء ای نظیره فکانه 
قال: قیسوا الشیء علی نظیره, وهو شامل 1 قیاس» سواء کان قیاس المغلات علی 
لمثلات آو یس آفروع الشرعيةعلی الأصول, فیکوناثات ححية قاس به اب بلص. 
و حدیث معاذ نله معروف. وهو ما روي آن ليي تا حين بعث معاذا « یه ال الیمن 
قال له: "ما تقضي یا معاذ؟ فقال: بکتاب ال قال: فان تجد؟ قال: بسنة رسول ال تن 
قال فان ۸ تجد؟ قال: آجتهد برأیي فقال عنت: "خمد له الذي وفق رسول رسوله عا 
وشن : با رسر 3 ] فو ‏ یکن القیاس حجة لانکرم لا مد له عه. ولا یقال: انه یناقض 
قول الّه تعای؛ ار ی الب من خی فکل شیء ی القرآن» فکیف یقال: "فان 


(الانعام:۳۸) 


بحد ی کتاب ال ؛ لأنا نقول: ٍن عدم الوجدان لا بقتضي عدم کونه ی الکتاب. 


رد الشيء (غ: بان بعکم علی هذا الشيء ما حکم علی نظیره» کذا خكي عن ثعلب. (لقمر) 

ی نظیره (خْ: ولا یلاحظ آنه ورد نی محل حاصء وهي العقوبات.(الستبلي) وهو شامل !خ: فان العبرة لعموم 
للفظ لا خصوص السبب.(القمر) قباس الثلات !خ: أي یقاس وقرع العقوبات علی بحری کل عصر بوقوعها علی 
من مضی من المعذین ام العصیان وامرّد (السنبلي) فیکون اثبات !: ی 
ححجة لکان عبثا؛ و ال تعال متعال عن الامر بالعبت.(القمی به: أي بقوله تعال: #فاعتر و اجه داشر:۲) (القمر) 
بالنص: اي بزشارة الثص علی ما سيحيء في الشرح.(لقمر) معروف: آأي ین الأصولیین حی قالوا: انه خبر 
مشهور وقال الغزالي س.: هذا حدیث تلقته الأمة بالقبول» والشهور متواتر معنی» وللیماء ال قوة هذا احدیث 
ذکر الصنف رش هذه امملة.(رلقتس حن بعث: اي حين عزم آن یعث.(لقمر) فان تجد: اي حکم الادة 
الکتاب.(لقمر) فان م تجد: آي حکم الحادئة في الستة.(القمر) ) اجتهد برآيي: أي أحري حکم کتاب ال 
وسنة رسول الّه نی الأمثال بلحاظ العلق والقیاس الشرعی یسمّی احتهادا بحازّا ٍطلاقا للسبب علی السبب.(القمر) 
(نه: آي ان هذا احدیث یناقض اخ فکیف یتمسك به.(لقمر) ف, الکتاب قال جمهور القسرین: الراد بالکتاب 
ی ی یحو اما یشاء ویثبت وه أم الکتاب ه . (الرعد:۳۹) و قوله تعایی: : ولا رطب ولا 
یاس ال في کتاب یه «لانلم:+۰) ولسنبلي) لا يقتضي (خ: ولذا قال 78#: فان م بجحد ال و لم یقل: فان لم یکن في 
الکتاب فارتفع الناقضة,القمر) عدم کونه في الکتاب ۱: لأنه عکن آن لا یفهم منه و کان موجودا فیه. (السنبلي) 


"آخحر جه التر مذي؛ رقم: ۱۳۲۷ باب ما جاء ف القاضي کیف يقضي . و بو داود رقم: ۳۵۹۲ باب احتهاد 


باب القیاس 1 تعریف القیاس و حکمه 


وآما العقول فهو آن الاعتبار واجب لقوله تعای: #فاعتبروا یا أولی لابصار 4 وهو وارد 
ی قضية عقوبات الکفار کما سین فمعناه وهو التأمل فیما أصاب نم تا للثلات 


اي الخفار السابقن قیال الاسیاب 
آي العقو بات بالقتل و اجللاء تامتاتی نفلت عنهم من العداه ه و تکذیب الرسول لنکف 
آي جلاء اوطن 
عنها احتر از عن متلها من بثراي فیصیر حاصل العین: قیسوا یا ول الابصار أحوالکم 
تللي الاسباب 


پاحو ال هذه الکنار وتأملوا بانکم |ن تتصئوا لعداوة الرسول وتکذیبه ثبتلوا بابعلاء 
والقتل کما ابتلی أولئك الکفار بهء وهذا هو الثابت بعبارة النصء والقیاس الشرعي نظیر 
هذا التأمل فکما آن العداوة علة والعقوبة حکم. فیتعدی من الکفار العهودین ای حال 
کل وی الابصار فکذلك العلة الشرعية علة واخرمة ة حکم» فیتعی من القیس علی 


کالاسکار 


القیس, فتکون حجية القیاس حینتذ بالدلیل العقول, وااصل آن قوله تعال ی 
یا أُولي الْصار4ه لو أجري علی عمومه من کل رد لشيء ای نظیره وان کان واقع 


(اخشر +( ءِ 


حق العقوبات حاصة کان (ثبات ححية القیاس به نقلا أي تاتا پاشاره النص» . 


و اجب : أي: علی الکلفین ح ذکر اه تعالی قصص السوالف في کلامه ابحید لغرض هذا الاعتبار. رالقمر) 
وهو : أي الاعتبار التأمل (» ولفا فسر الصنف بتت. الاعتبار بالتأمل ون کان الراد منه رد آنفسنا ی آنفسهم 
استحقاق تلك الثلات عند معاشرة الأسباب الی نقلت عنهم؛ لأن هذا الرد مسبب عن التأمل ی آحواهم؛ 
فأقیم السبب مقام السبب» وقیل: ان الاعتبار هو التأمل (خ.القمر) والقیاس الشرعي ۱: آي قیاس البعض 
السکوت عنه علی البعض الذي علم حکمه من الشار غ بسیب اشتراك العلة.(القمر) 

هذا التأمل: [اي فیاس أحوالنا باحوال الکفار]. فیتعدی: آاي: اشکم وهو العقوبة.(الفمر) 

کل وی الٌبصار: الذین یوحد فیهم تلك العلة آي العداوة.(القمر) واخرمة حکم !: کما في مساألة الرب 
حدیث الننطة باحنطة والشعیر بالشعیر اٍ.(السنيلي) ای القیس ی: اي: الذي یو جد فیه تللث العلة.(القمر) 

و احاصل !ْ: لا کان یستبعد کون قوله تعالی: .#فاغتبر و۱ با ولی الابصار* الشر:۲) حجة نقلية وحجة عقلية 
ایضّا دفعه الشارح بقوله: واخحاصل !مْ.(القمر) لو ای خن دوجو بناءٌ علی أن العبرة لعموم اللفظ لا 
لفصوص السبب.(القمر) من کل رد الشیء اخ: بان یعطی للشي: ححم نظیره سواء کان اتعاظا بالامم 


السابقة وقیاسا عقلیا آو قباسا شرعیا.(القمی 


باب الْقیاس ۷ تعریف القیاس و حکمه 
لا بعبارته» وان اختص بالتأمل ی العقوبات لوروده فیها کان بات ححية القیاس به 
عقلا أي ثابتّا بدلالة 5 لا بالقیاس ولا یلزم الدور. 

و کدللی التامل نی لق اللغة ات۳ 0 بیال للاستدلال امعقو ل بو بحه 


آحر وهو نب عقل مثلا ي . حقيقة الاسد و هو هو افیکز العلوم ‏ غاية ابراأة وفاية 
الشجاعة. تم بستعار هدا لفظ لا حل الشجا ء بو اسة الشر کة ق الشجاعة. 


لا بعبارته: فان سوق الاية للاتعاظ. فکان الاتعاظ ثابتا بطریق النطوق مم السوق فگانت الاية دالة علیه عبارت 
و القیاس تابت من منطوق الاية من غیر سوقها له فتد! ل الاية علیه اضارة» فما قال اعظم العلماء مولانا 

عبد السلاء ی پم 7 +9 عبارة التص کتابا کان أو سنةء فمما لست تب أحصله. (القمر 

وال اخعضص : اي قوله تعال: قاعت توا انوا ی البصار نه واخضر: ۰ (القمر) 

لو رو ده نان اي لورود هذا القول قي العقوبات.(القس) بدلالة النصی: لانه ثبت بطریق اثلغة الا آنه ساه 

الصبف ,بني, دلیلا معقولا؛ لان الوقوف علیه بحصل بتأمل العقا ٩‏ بظاهر التص وصیخته.(لقمر) 

* بالقیاس ال ما کان برد آن |ثبات حجية القیاس بقوله تعایی: فا عتیره ی ۳ کبصار 4 (اخشر: ۲) انبات 

بالفیاس؛ فان ق هذه الاية قیاس حال ول الأبصار علی حال الکفاره و 5 قیاس الحکام الشرعية, فیلزم 

الدور حیتللٍ» فدفعه الشارح یش. بقوله: لا بالقیاس | وتوضیحه: آن (ثبات حجية القیاس گنه الاية (ثبات 
بدلالة النص. فان کون و جود العلة مستلزما لو حود حکمها آمر پدر لك بغیر اجتهاد خصول الوقوف عنیه بطریق 

اللغة لا بالقیاس لعدم وحود التأمل والنظر فلا یلزم الدور: تأمل.(لقمر) و کذلك التامل: [آي مثل انتعلیل في 

اعتبار التأمل ی حقائق اللغة ی کوفا دلبلا علی ححية القیاس]. التأمل في !خ: کالتأمل في معین الشجاع بأنه 

موضو ع للحري قشابه الاسد اطراق فیستعار له لفظ الاسد زر "الداثر .(السبلی) 

نی حقائق اللغة: آي معايي الالفاظ الوضوعة فان اللغة عبارة عن اللفظ الوضو ع. (القمر) 

وهو آن یتامل ! خ: هذا التقریر لا ربط له .عضمون التن فان حاصل مضمونه آنه یتأمل ی معین اللفظ لاستمارة 

غیر دك اثلفظ لذلك العیی» ولیس حاصله ما فهمه الشارح یه من آنه یتأمل ی معی اللفظ. تم یستعار ذلك 

للفظ لغیر ذلك العین, فالگولی آن یقال ف تقریر مضمون التن: وهو آن یتأمل مثلا ني معین الرحل الشحاع» وهو 

الانسان الوصوف بالشجاعة. م یستعار غیر ذلك اللفظ اي لفظ الاسد تذلك العین بواسطة الشر کة ق 

الشجاعة اللهم زا آن یحمل عبارة لقن علی القلب ویقال: ان تقدیرها هکذ؛ التأمل ‏ حقائی اللغة لاستعارقا 

لغیرها" آي لاستعارة تلث اللغة لغیر تلك امحقائی فحینتار پرتبط ما قال الشارح فده یالان فتأمل.(القمر) 


باب القیاس ۸ تعریف القیاس و حکمه 


انقیاس نظیره. أي القیاس الشرعي نظیر کل واحد من التأمل في العقوبات للاحتراز عن 
باه والتأمل ی حقائق اللفة لاستعارة غیرها ها فیکون بات ححية القیاس عقلا 


ه بیانه آي بیان القیاس ی کونه رد الشیء لیی نظیره ثابت ی قرله دتل: اخنطة بانط 
والشعیر بالشعیی والتمر بالتمر واللح باللح؛ والذهب بالذهب والفضة بالفضة مثلا 
عثل یا پیب والفضل ربا"؛* وروی "کیلا بکیل ووزئا بوزن" مکان قوله: "مثلا عثل". 
وقوله: "احنطة یروی بالرفع آي بیع اطنطة باحنطة مثل عثل» و یروی بالنصب؛ 
یعوا انطة بالنطت, »النطة مکیل قوبل بجنسه, وقوئه: "مثلا عثل" حال با سق. 
کاأنه قیل: بیعو! اخنطة بالنطة حال کوغما متمائلتین. 


والاحرال شروظه والامی الب و بیع فباج؟ قتصرقت اامر ی اي اي هي شرف 


نظیر ! : فٍذا کان القیاس نظیر التأمل ی العقوبات ومثل التأمل نٍ حقائق اللغة ثبت آن القیاس ایض حجة عقلا 
بالاجما ع کما لا بخفي.(السنبلی) لاستعارة غیرها شا: [أي لاستعارقا لغیرها؛ لأنه استعارة لفظ الاسد للشجاع 
ان یکون الشحاع مستعارا للأسد]. بدلالة الاجاع: فان الاستعارة ال هي تعدية ی الاوضاع اللغوية بحمع 
علیها, وهي دالة علی جواز القیاس الذي هو تعدية فٍ لاوضاع الشرعية لکون هاتین التعدیتین مشتر کتن ق 
ها تعدیتان لناسية وعلة مشتر کق فصار (بات حجية القیاس بدلالة ال جماع ۷ بقیاس القیاس علی التعذية اللغو بة 
حیّ پلزم الدور» فتأمل.رالقم) و یروی کیلا بکیل: [والراد منه آن الراد باثلل الثل في القدر دون الوصف]. 
اي بیعو ! 1 اعا اشعتار امصنفب بنه. رواية النصب؛ ؛ لان هه الر و اية اظهر اباب شرط المائلة لا ضمار 
الامر حینیذ و لقمر) مکیل: أي یصع آن یکال (القمر) قوبل بکنسه: بقوله ح:: "انطة بالنطة !.رالقمر) 
بو اي اخال ی ی سح لش فان نو سّ کا رباتفانه تفی کما ی الشرط کذا في الصبح 
والامر للایجاب: فان الامر للوجوب علی ما هو ۱0 مباح: فلا مس الأمر ی نفس البیم» بل 
ینصرف الأمر أي الاجاب الستفاد من الأمر ال الحال لیصون عن اللخوية.(القمر) 


*أحرجه مسلم رقم: ۳ باب الصر ف و بیع الدهب بالورق نقدا عن عبادة بن الصامت نی 


باب القیاس ۹ تعریف القیاس و حکمه 
فیکون العین وحوب البیع بشرط التسوية والمائلة لا وحوب نفس البیع» واراد بالثل 
القدر. یعی الکیل ی الکیلات والوزن ف الوزونات. 

بدلیل ما ذکر یی حدیث آخر کیلا بکیل» وأراد بالفضل ث قوله: "والفضل ربا" 
الفضل علی القدر دون نفس الفضل حتی جوز بیع حفنة جفنتین» وهکذ! ای آن یبلغ 
نصف صاع فصار حکم لص ه جوب التسوية ینیما ف لقدر. نم الترمة بناء علی 


اي وجوب التسویة 
له آي العلة الباعثة علی وحوب التسوية القدر واخنس؛ لآن اب التسوية ی انقدر پین 
حکم الامر 5 
هیده الاموال بعتضي آن تکون آمتاله متساو یف و لن تکون 9 ۱ 2 ۱ بالقدر و انس 
اي امثال متساوية 


لژن انمائلة تقو م بالصو ره و العین و دلك بالقدر و ابلخنس» فبالقدر تقوم المائلة الصو وی 
و بابنس تقوم المائلة العتویف و ابلکنس مدلول قو له : احنطة با نطة و القدر مدلول 


بشرط التسویة: فکاأنه قال: |ذا آقدمتم علی بیع اتنطة بانطة فراعوا المائلت» وبیعوا في حالة الساواة دون 
غیرها.رالقمر) القدر ۱ خ: اعلم آن لقدر عند الفقهاء ی الکیلات والوزونات لا مطلقا نصف صاع ی 
ولا بطلی علی ما دوف (استبلي) بدلیل ما ذکر غ: فان کلام الر سول * 5 یفسر بعضه بعضا. (لقمر) 

و اراد بالفضل ۲ : ون الفضل لا یتصور بدون المائلة. وطا کان الراد بالمائلة الممائلة ق القدر فالفضل لا براد 
الا الفضل علی القدر.«لقمر) الفضل علی القدر اْ: یع لا بد لکون لفضل ربا من کون الشيء زائا علی 
لقدر أي نصف صاع قان قل عنه فالفضل فیه لا یضرّ کبیم حفنة بحفنتین: والقنة بالضم ملء الکفین؛ ومنه اعطاه 
حقنة من دقیق» وی احدیت: نما نحن حفنة من حفنات ریناه آأي یسیر بالاضافة ال ملکه ورته.(السنبلي) 
علی القدر: آي الکیل في الکیلات والوزن قٍ الوزونات.(لقمر) حتی بجوز ۱ : لان أفل القدر الشرعي نصف صاع 
ولا قدر في الشرغ ق آقل من نصف صاع.(لقمر) في القدر: آأي الکیل ي الکیلات والوزن ی الوزونات.(القمر) 
حکم الأمر : وهو التسوية والمائلة الواحبة (القمر) بین هذه الأموال: آي الستة الذ کوره ف احدیت.«القمر) 
يقتضي آن تکون اخ: ولا یلرم التکلف باحال. الا بالقدر وابخنس: آأُي بالاشتراك یی القدر والاتحاد في 
ابکنس.(القمر) الماثلة الصوریة: فاما عبارة عن التساوي في العیار» ومو الکیل والوزن. فبالعیار یتساوی الطول 
فیما له طول» والعرض فیما له عرض.(القمر) تقوم المائلة العنویة: فان بانحاد انس یتشا کل العان.(القمر) 


باب القیاس ۱۰ تعریف القیاس و حکمه 
قوله: "مثلا عثل» فان نف یوجد ابشنس کالنطة مع الشعیر و م یوجد القدر کما قٍ 
العددیات ۸ تشترط الساواة ولا یظهر الر با. 

ویرد علیه نا لا نسلم آن للمائلة تثبت بالقدر وابنس فقط بل لا بد آن تکون ق 
الوصف ایض وهو امبودة والرداءق فأحاب بقوله: و سقطت قيمة ابو دة بالنص: وهو 
تن جیدها وردیه پٍ_ 


ونر سر هه 1 


فضر 
النتص لا .جر د ۹ فاطر اد دا ۳ لثایي غیر ما رید باطکم دوز ۳ ۳ 
الاول هو اخکم الشرعی» آعق وجوب ال نتسو یذ و هدا کم هو ععیی مدلول التص 
شامل للحکم والعلة جیعا. 


او / نه حذد القدر 1 خ: وصوره عدم وجدان انقدر وو جدان ابگنس کما ف بیع حفنة جحفنتین من احنطة مثلاء 
والراد بقوله: "العددیات ذوات القیم کما في بیم فرس جسیم بفرس حقور .(الستبلی) 

بل لا بد آن تکون !خ: فزن ابحودة عبارة عن کمال معین الاليق والرداءة هو ضد ابحودة فکیف ال الکامل 
لناقصء فیتوقف ۷ علی الاتحاد ي الوصف آیضا.(القمر) وهو قوله ی جیدها: آي جید الاشیاء الستة 
ال کورة ق اعدیث وردیها سوای فلا بد م من رعاية المائلة ي القدر في بیع انطة ابیده باحنطة الردية» ولا اعتبار 
للجودة والرداءة.(القمر) فالراد ۸۱: هذا جواب سوال مقدر وهو آن التبادر من ظاهر کلام امصنف بثلب, آن 
قوله: هذا حکم النص. والداعي الیه اخ وقوله: هذا حکم اللص مرادهما واحد» فما الفائدة في یراد قوله: وهذا 
کم مرتین؟ فأحاب الشارح بقوله: فافراد ام.(السنبلي) 

ما آرید باطحکم الأول: آي ف قوله السابق مذا حکم النص.(القمر) 

"قال الريلعي في خریج اهدایة": ریب ومعناه یوحذ من اطلاق حدیث آُيي سعید رواه مسلی قال: قال 
رسول ال 3: الذهب بالذهب, والفضة بالفضة وایر بالی والشعیر بالشعیر والتمر بالتمی واللح باللح مثل 
عثل یدٌا بید» فمن زاد آو استراد فقد آربی الاعذ والعطي فیه سواء. [اشراق الابصار: ۲۹] 


باب القیاس ۱۹ تعریف القیاس و حکمه 


و و جدنا الارز و غیره ماه متساه یف فکان الفضل علی انمائلة شه فضاه تالا عن 


و هرد ۳ ر اجتتس اف دو اتب الامتال ۳ الامتال التساه ية 
العوض ف عقد البیم مثل حکم النص بلا تفاوت فلزمنا [ثباته. آأي اثبات حکم النصء 


وهو وجوب الساواة وحرمة الربا فیما عدا الاشیاء الستة من الارز وغیره من الکیللات 
والوزونات؛ سواء کان مطعوما او غیر مطعوم بشرط وجود القدر واجگنس. 


علی طریق الاعتبار الاموو به ق قو له تعال #فاعتر واه » وهه نظیر المعلدت آي هد 
(لفشی:؟)... , 
یی سس س اعتار ت_ النازلة تس فان اه تعالی قال: هن ی 


مانعتهم خصونهم من 0 یت توت یل رَعب بخربون 


بو تهب بأیدیهج وَيدي امن قاعتبوا یا آولي لبصَار ی والراد باهل الکتاب یهود 
سر 
بی التضیر حیث عاهدوا رسول ال آن لا یکونوا مخاصمین علیه حین قدم الدينة, 


ووجدنا الارز اخْ: لا فرغ الصنف له عن بیان حکم الاصل وعلته شرع في بیان الفرع لیتم القیاس ویکمل 
فقال: ووجدنا ال وطريقة الاغام والتکمیل: آن الأرز وغیره من قبیل الکیلات مثل النطة. فیلزم الساواة في 
مقابله من حنسه خر اتفاضل بسبب الشا رکة ی تکل ۰ هذا بیان القیاس 3 لاحکاه ۳ وهو ل 
۳ وغیره: من ن الکیلات والوزونات ۷۳ واشدید.ولقس) - 

امخالا متساویة: آي آشیاء متوافقة جنسا ومتساویا قدرا.(القمی) متل حکم اللص : اي قِ الاشیاء الستة 
التصوص علیها قٍ امحدیث.(القمر) فلزهنا (ثباته: أي بسبب الشار کة ی العلة أي القدر مم اعسی.(القمر) 
هذ! القیاس: آي القیاس الذي ذکرنا ق الارز وغیره.(لقمر) لول اخشر: آي في وقت اول الحشر اي ول 
جع عسکر الاسلام قال البيضاوي: آي في ول حشرهم من جزيرة العرب؛ لذ ۶ یصبهم هذا اذل قبل ذلك. 
و اکشر اهراج جع من مکان ال آنجر» وبنو نضیر حي من ال بهود ومن آولاد هارون لت کدا ي بعض 
حواشي "تفسیر البيضاوي".(لقمر) لأول اخشر !خ: قال ف "التنویر": هذا للبهود کان آول الحشر؛ ثم بعد 
ذلك آحذوا باحشر الا ف زمان آمیر للزمنن عمر له وقت وصول عسکر الاسلام حیث ذهب الیهود من 
الکان وأقاموا فیه.الستبلی) آن لا یکونوا: علیه, آي آن لا یکونوا خاصمین علیه.(القمر) 


باب القیاس ۱ تعریف القیاس و حکمه 
فنقضوا العهد یی وقعة آحد فامرهم :2 باخرو ج من الدينة فاستمهلوا عشرة آیام 
وطلبوا الصلح) فأیی اه علیهم الا الحلای فحرجهم الّه من الدينة لأوّل اش" 
والاحراج حال کونکم یا آیها السلمون: ما ظننتم آن یخرحواء وظنوا آي الیهود هم 
مانعتهم حصوهم من الب فأتاهم اه آأي عذابه وحکمه بابخلاء من حیث ل بحتسبوا 


من عداب له 


ذلك. وقذف آي آلقی ال نی قلوهم الرعب حال کوشم یخربون بیوقم بأيديهم وآيدي 
الومنین خاحتهم یی النشب و الجارة ٍِ آنقامم هذه علی ال کثیرق و جر ججو | 
منها» واستوطنوا بخیبر تم آحرحهم عمر اد من خیبر ی الشام» هذا تفسیر الاية. 
فالاعراج من الدیار عقوبة کالقتر حیث سوی بینهما في قوله: ولو نا کب علیهم آن 
تر 9 ۳ 3 »۳ و و ی 2 ور اه ۱ ر ۱ , 
اقتلوا آنفسکم آو احرزجوا من دیا ر کم ما فعلوة الا قلیل منهم46» و الکنر یصلح داعیا الید. 


(النساء: ۳ ) 


فکلما و جد الکفر یترتب علیه الاحراج. و او ل احشر یدل علی تکرار هده العقم بقف 


ی وفعة آحد: الي هزم السلمون فیها.(القمر) فامرهم ! خ: وحاصرهم لحدی وعشرین ثیلة.(القمر) 

علی الومنین. (القمر) حال کوهم پخربون ۱خ: آي یخربون بواطن بیوقم بأیدیهم والومنون یخربون ظواهر 
بیو گم بأيديهی رهم 1۹ نقضو ا دوفعو سبابا لتتحر یب «« فکاشم آمرو | السلمن و کلقوهم کردا 

التحر یب و شدا قال له تعایل : یر بو ی 9 ی مین ۴ : (ا تشر 1( (القمر) 

بینهما: أي بین القتل والاخراج فالتسوية والتخییر بینهما دلیل علی آغما ِِِ واحدة وی 

و لو ۳۹ کسبا علیهم: آي علی سشعقام اراسلام أْن مفسر ۵ 4 اقب که , اج بح | 9 دیار 9 (النساء: 11 ) 

کضا تا علی ۳ اسرائیل چ ما فعاء وه (النساء:15) اي الکتوب علیهم ت ت مهد با (لنساء:1) (القمر) 

داعیا الیه: أي زل الاحراج الذي هو کالقتل.(القمر) پدل ۱ : ٍذ الاول لا بد له من اي وفیه ما فیل من آن 

العتیر ف الاو لية تلم تقدم عبر ۵) ۷ و جحو د اخجر متأحرا یه فتأمل.(القمر) 

* جر بحه الا کم 9 صبحه ‏ و ابن هر ده یاه و البیهة ثِ الدلائل بطر قی و الفاظ خسلفة عن عالشة خویی و عیر شا. 

[اشراق الابصار: ۹٩‏ ۲] 


باب القیاس ۱۳ تعریف القیاس و حکمه 
وهو اجلاء عمر هه ایاهم من خحیبر ای الشام؛ وفیل: 5 یوم القيامة. 

اي احشر الثان 
تم دعانا ی الاعتبار ی قوله: ارو اه بالتامل ی معین النصّ للعمل به فیما لا نص 
اي اه تعالل زاحشر:  )۲‏ متعلق بالاعتبار ۳ 


فیه فنعتبر أحوالنا بأحواشم وحترز عن مثل ما فعلوا توقیا عن مثل ما نرل بکم. 
فکذنك ههناء آي نف القیاس الشرعي؛ فنتأمل ف علة النص وئعذیها لل الفرع لنثبت 
حکم التص فیه. 
و الاصول ‏ ۳ تون دفع لن توهم آنه لا یلزم آن یکون النص معلولا حیی 
یعدّی ال فر" بالقیاسء یعی آن الاصل کل اصل من الکتاب والسنة والاجماع آن 


حکم التص 


یکون معلولاًبعلة توجد نی الفرع وان کان م2 متمل آن لا یکون معلولا و یکون معلول 
بعلة قاصره لا توجد ی الفر ع. 
(لا آنه لا ینبغی آن یکتفی هذ! القدر؛ بل لا بد فی ذلث من دلالة التمییز س.<«_«_«_ 


اي ی القیاس 

و هو احیلراء عمر ره 0 و هذا حشر تال مم. (القمر) وفیل: انفائل صاحب "التقریر ".(القمی) به: أي .ععی 
هذا النص. (القمر) والاصول: آي التصوص التضمنة للاحکام من الکتاب والسنة والاجما ع.(لقمر) 

معلو ل2: لُن الادلة قائمة علی یره القیاس من غیر تفر قة بین نص ونص: فیکون التعلیل هو الاصل الا .عانم 
مثل التصوص ی القدرات من العبادات والعقوبات. [فتح الغفار: ۳۳] دفع من توشم ! خ: فیه آن الصنف سل 
زاد لفظ "فصل" في شرحه ی هذا القام فهذا یقتضی آن هذا الکلام بح علي حدق فالقول بأنه دفع توهم 
ونص. فیکون الاصل هو التعلیل.«القس) بعلة توجد اخ: تکون فیها منافع للعباد ودفع ضرر عنهم.(القمر) 

آن لا یکون معلولا: بل یکون التعّد آي العمل باشکم عجرد آن التاکم [هنا ونضن عبیده.(القمر) 

ل! توجد: مذا معی کوفا قاصرة.(شی) هذا القدر: اي کون الأصول الثلانة الذکورة نی الأصل 
معلولة.(السنبلی) بل لا بد ی دللث: آي نف القیاس من دلالة التمییز» اي من دلیل مر لوصف الوثر ان کم 
من بین الاو صاف؛ لان التعلیل بايٌ وصف کان لا یجوّزه العقل السليم وکذا بواحد منهم بمهولاً فلا بد من هیر 
یز أي دلیل یدل یی آخر ما قال الشارح مه .(القمر) دلالة التمییز !خ: اي التمییز بین الاوصاف بان الصفة 
لفلانية بعکن آن تکون علة للحکم والصفة الفلانیت لا لتحمّق العلم بکون الصفة العلومة علة للحکم. (السنیلی) 


باب القیاس ء ۱ تعریف القیاس و حکمه 
آي دلیل یدل علی آن هذه هي العلة لا غیر کما یعلم في قوله عب: اخنطة باخنطة من 
لقابلق ومن قوله: "مثلا عثل" کون القدر واجحنس علة. 

ولا بد قبل هد یام الیل علی آنه للحال شاهد. آي علی آن هذا اللص ن امال 
معلول مع قطع النظر عن کون اتاصول ی الاأصل معلولت فقوله: "للحال" معناه قٍ 
اخال, وقوله: "شاهد" کین به عن کونه معلولا؛ لانه لذا کان معلولا بعلة جامعة کان 
شاهدٌا علی حکم الفر ع» سارت مور: الأول: آن الأصل ی کل نص 
آن یکون معلولا والثان: آن لا بذ مر دلیز مستقل یدل علی آن هذا التص فی ال 
معلول بقطع النظر عن ذلك الأصل والثالث: آن لا بد من دلیل یز العلة من غیرهاه 


ولا بد قبل ذلك اخ: لماصل آنه لا بد قبل اقامة الدلیل علی [ثبات العلة من الدلیل علی آن حکم أصل النص 
معلول؛ وهذا هو مذهب الامام فحر الاسلام سثء والعتار آنه لیس بضروري» بل ميی ورد اللص علی حکم 
صار هذا سبّا لاستحقاق افتهد بان نهد ویستخرج العلة بدلیل, فان وحدها عمل بما» والا لا» وهذا القول 
هو الصحیح؛ لآن الدلیل لا فام علی علية العلة فثبت علیّتها وعْلم آن التص معلل؛ لان مقتضی الدئیل لا بترك 
فرقامة الدلیل علی کون التص معللاً علی سبیل الاجمال قبل هذا الامر زائد بلا فائدق وایضّا کانت الصحابة جّ2 
یقیسون في بداً مر بدون الاستدلال علی کرن النص معللاً بشرط وحدافم العلة محکم النص, والا ت رکوه» 
ومشایخنا نقلوا مذهبین آخرین ههنا: الاول: آن الاأصل ق التصوص لیس بتعلیل وافا یطلب الدلیل |ذا دل دلیل 
علی کون النص الخناص معللا والثانی: آن الاصل ي النصوص التعلیل لکن فیه كفايةء لا حاحة یی التمییز بین 
الصفات لتعیین صفة منها للعلية الا وقت تعارض الصفات وتضادها وبطلان هذا القول آظهر من آن یبین 
وعّري ال أصحاب الطرد فافهم وتدبر لیظهر لك آن الصنف مه والشارح سثله احتارا ههنا مذهب الامام فحر 
الاسلام یت وهذا البیان حذنا من کلام صاحب "التنویر" والّه تعالی آعلم.(السنبلي) 

هذا النص : ي الذدي یراد استخراج العلة منه.(القمر) 

نه (ذا کان (ْ: دلیل علی صحة الکناية. وتقریره: آن کون النص شاهدٌا علی حکم الفرع لازم لکونه 
معلولا بعلة جامعقه فأطلق اللازم وأرید اللروم» وهذه کناية. (القمر) آن لا بد ۱خ: لْنا و حدنا بعض النصوص 
غیر معلول» فاحتمل آن یکون هذا التص من هذا القبیل» فلا بد من دلیل اخ.(القمر) 


باب القیاس ۱ تعریف القیاس و حکمه 


وییین آن هذا هو العلة دون ما عداه» فاذا اجتمعت هله الثلاْة فلا بد آن یکون القیاس حجة. 


للقیاس تفسیر لغة وشريعة کما ذکرنا؛ وشرط ورکن وحکم ودفع. فلا بد من بیان 
و شو اسف یر 


فشرطه آن لا یکون الأصل مخصوصا تعکمه بنص آخر الظاهر آن الاصل هو القیس علیه 
ولباء فکمه" داحل علی القصور والعین: آن لا یکون القیس علیه کسخزية ده مثلا 
مقصورا علیه حکمه بنص آخر؛ اي ۳ 
غیره؟ ولا جوز آن برد بالاصل التص الدال علی حکم القیس علیه ویکون الباء.ععین مم 
2 نحل ل یکت لس قدلعلي کم دیس عله ومع که" 


فاذ! اجتمعت هده ( مْ: هذا عند فحر الاسلام بش وأما عند غیره فلا حاحة ژل الامر الثان» بل الامر الثالث 
مغن عنه, فانه ٍذا قام الدلیل المیز للعلة عن غبرها فاقامة الدلیل علی آن هذا النص ‏ اخال معلول اجالا مر 
زائد لا طائل حته» والصحابة هد یقیسون باستخراج علة احکم ی بدرّ الأمر ابتدای ولو ۸ جدوها ترکوا 
لقیاس» ولا یقیمون الدلیل علی آن هذا النص معلول قي الحال جالاً «لقس) وشریعة: وهو تقدیر الفرع بالاصل 
کم والعلة.(امحشي) ودفع: آي دفع القیاس حصمه آو دفع الایرادات عن القیاس.(القمر) 

ببص آخر: آي بسبب نص آحر یدل علی احتصاص القیس علیه بکمه والراد بالتص ههنا الدلیل من قببل ذکر 
الخاص وزرادة العام کتابّا کان و سنة آو بجاعا.رلقمسی الظاهر آن الاصل: هو القیس علیه کما هو عند آکثر 
العلماع من اهل الفقه و النظر ؛ لن القیاس یی الشر ع هو تقدیر الفر ع بالاصل گ کم و العلة» و الر اد بالاصل 
ههدا: القیس علیه.(القمر) علی القصور: لا علی القصور علیه؛ فان القصور علیه هو القیس علیه.(القمر) 
کخزیعة: ابن ابت «- صحابي حلیل من کبار الصحابة ذو الشهادتین» شهد بدرّا» وقتل مع أمیر الومنین 
علي «» بصفین سنة سبع وئلالین» کذا ق "التقریب".(لقمر) حکمه: هو قبول شهادة الفرد.(لقمر) 

بنص آخر: وهو قوله عج: من شهد له حزعة فهو حسیه.(القم اذ لو کان ۳ دلیل تقوله: آن لا یکون 
اخ. رلقمر) فکیف یقاس علیه | خ: [لُن القیاس حينٍ یکون معارضاً لانص الحصوص. فیکون فاسنا] 
لتص: اي قولهعف: امن شهد له عزعة هر حسب".لقم) علی حکم القیس علیه: کسحزعةه وهو تبول 
شهادته و حده. (القمر) ویکون الباء: آي الو اقعة ي قول الصنف سثه: "حعکمه .(القس) 

اذ یکون ن !خ: دلیل لقوله: ولا مجوز.(القمر) تحخصوصا: آي عن العمومات الواردة الوجبة لاشتراط العدد ق 
الشهادة کقوله تعال: طوأَهدُو ذوَي عَدل منکمکه ولطلای:ج (القمر) 


باب القیاس 1 تعریف القیاس و حکمه 
نص آخرء ولا شاث آن التص الآخر هو النص الدال علی حکم القیس علیه. 

کشهادة حرمة له وحده: فانه خصوص بقوله :"من شهد له حزعة فهو حسبه "ولا ینبفی 
ان یقاس علیه گن هو آعلی حالا منه کاخلفاء الراشدین ست م+ اذ تبطل حینئد کرامة اختصاصه 


و شلي ی فعلم من هذ! آن اللص اتنان» واال 1 النص و احد. (السنبلي) التص : هو النص الدال علی حکم 
القیس علیه لا غیر, فیلو ح علی العین الذي ذکر آنف آثر الاهمال ثم اعلم آن الشارح بت لا یدعی آن الراد تفي 
حصوصية النص الدال علی حکم القیس علیه مع امکم عن العمومات الواردة بل غرضه آنه لو آرید بالاصل النص 
لدال علی حکم القیس علیه؛ ویکون الباء ی "حکمه" ععن مع؛ ویکون الراد نفي حصوصية التص الدال علی حکم 
ی رو ی ای ی یر ۳۳( بل یمد العین الهمل: ومذا کلام حق لا غبار علیه, 
ولیس ,محل اأمل فما ی "مسیر الداثر" من آن في کلام الشارح .له تأملا فلا بخلو عن تأمّل نعم» |ذا رید بالاصل 
لنص الدال علی حکم القیس علیهء ویکون الباء ی بحکمه" ععی معء ویکون اخصوص ععین التفرد. ویکون 
الحصوص به محذوفاء ویکون الباء ي "بنص آخر" للسيبية تعصل معین مستقیم صحیح وهو معیق آخر ما تعرض به 
الشارح یه صحة وفساذاه وقد بّنه الشارح احسامي بتفصیل لا مزید علیه حیت قال: آي یشترط آن لا یکون 
لنص الثبت للسکم ی احل آا ي امیس ن علیه عختصنا مع حکمه بذلگ احل بسبب نص آخر یدل علی احتصاصه 
بدللی ا ل مثل قوله :: من ات ی ی مب دس 0 
هر ون سیب نص آغر بدلعلي امتصاصه به هو قل تال وه شهیتی ی رکه 
(لبقرة:۲۸۲) فانه لا آوجب علی ابشمیع مراعاة العدد لزم منه نفي قبول شهادة الفرده فاذا ثبت بدلیل ق ۳ کان 
ختصا به, ولا یعدوه النص النایي غیره. وما فهم البعض من آن توجیه شارح "اخسامی" والتوجیه الذي حکم الشارح 
بنقهء بعدم جوازه واحد وقال رادا علی الشارح آن عدم حوازه مدفو ع ما قال صاحب "التحقینی" فلا نصغ الیه 
۹ لبین بین التوجیهین. کیف وقد قال الشارح هه ی النهية : ولو فسر النص الاخر بقوله تعال: 
۳ او | شهیدین مین ر جالکه ی (لبقرة: ۲۸۲) و جعل الباء للاستعانة اي علم ذلك باستعانة النص الانعر کما 
وجّه به ابن اللك لکان ایض وحیها (لقمر) علی حکم القیس (۸: فکیف یکون هو مخصوضّا بذلك النص؛ 
لْنه یلزم احتصاص الشيء بنفسه. رالسنبلي) حینثله: اي حرن قیاس غیره علیه,«القمر) 

احتصاصه: آي اتحصاص خريعة دین.. ‏ اعلم آنه ما اعتص خزية ی هذه الکرامة لاختصاصه من اخاضرین 
بفهم جواز الشهادة للرسول اه بناء علی آن قوله اه في فادة العلم عنزلة العیان.رالقمر) 

"رواه عبد اخارث پن آيي أسامة ی "مسنده" وأخرحه آیو نعیم وابن عساکر عن خزمة بن ثابت تمد حدیثا 
طویلاء وفیه: مین شهد له خحرهة" او "شهد علیه فحسبه قال الذهمي وابن اجخوزي: کان البائم سواد بن 
امخارث امحاريي. | ٍشراق الابصار: .]۲٩‏ 


باب القیاس ۱۷ تعریف القیاس و حکمه 


بهذا اکم. وقصته ما روي آن اليي ع 2۱ شتری ناقة من آُعرایی وأوفاه اللمن» فأنکر 
الاعرايي استیفاءه وقال: هل شهیداء فقال: من یشهد بل وم حضريي احد؟ فقال 
حرعة نلنه: آنا آشهد یا رسول ح آنك آهفیت الاعرایی من الناق فقال علتلر: 
"کیف تشهد بي وم تحضرن؟ فقال: يا رسول الّه نا نصدقك فیما تأئینا به من خبر 
السمای آفلا نصدقك فیما تخبر به می آداء تن الناقة؟ فقال علتلا: "من شهد له حزعة فهو 
حسبه"؛* فحعلت شهادته كشهادة رجلین کرامة وتفضیلا علی غبره مع آن النصوص 
آو جبت ان 2 ایحا وه 


و آن ۷ و یه ی . ات ا مود اس عا لای؛ 2 9 
۳ 
فانه مخالف امیس ذ تیاس بقعضی فساد لصوم ولنما نود ون نی ور 


ناسیا: تم علی صومك فنما أطعمك الّه وسفاك ال ** 1 


هلم: ق "مجهی الارب" هلم با" واصله الم" واها" للنبیه خذفت آلفهاء وحعلا اما واحثا؛ واستعملت 
استعمال البسيطة؛ يستوي فیه الواحد ومع والتذ کیر والتأنیت.«القمر) العدد: آي الرحلین آو رجل وامرآتین. «القمر) 
معدو لا به: الباء للتعدية فان العدول لازم وهر الیل عن الطریق. کذا قیل» وعکن آن هر مه زا من العدل 
وهو الصوف. فیکون متعدیاء و حینقلٍ فالیاء زاکدة.(القمر) 

هو: اي لاصل, آي حکم الاصل.القمر) يقتضي فساد الصوم: اي بالااکل والشرب نامیا لفوات رکن 
الصوم وهو الامساك عن قضاء شهون الفرج والبطن» والشي: لا یقی بدون ر کنه.(القمر) 

"ذکر البخاري رقم: ۷ باب قول الّه تعال: من لمو منیر" رجال ما عاهده ۱ 4 رال حزاب:۲۳) حعل 
رسول الّه 3 شهادته شهادة رحلین» وم یبن القصة و م آجد الرواية الين ذ کرها الشار ح بلفظه [ شرا الابصار : |۲٩‏ 
**روی ابن حبان والدار قطین آن رجلا سأل رسول ال ار ان کنت صائمٌا فأکلت وشربت ناس 
فقال علتار: تم علی صومك فاغا أطعمات ال و سقالك» وف لفظ: لا قضاء عليك. ورواه البزار بلفظ احمع وزاد: 
فلا تُفطر؛ وق الصحیحین عن آيي هريرة مه قال: قال رسول ال : من نسي وهو صائم فأکل وشرب فلیتم 
صومه فانا اطعمه اللّه و سقاه. | (شراق الابصار : ٩‏ ۲] 


فلا یقاس علیه احخاطی والکره کما قاسهما الشافعی سفنه. 

وآن یتعدی الکم الشرعی الثابت بالنص بعینه ال فرع هو نظیرف ولا نص فیه هذ 
الشرط ون کان واحدّا تسمية لکنه یتضمن شروطا آربعة: حدها: کون اطحکم شرعیّ 
لا لخو یا و الثان: تعدیته بعینه بل تغیر و الثالت: کون لفرع نظیر للاصل لا آدون منب 
و الرابم : عدم و جود النص ی الفر ع. وقد فرع الصنف « له علی کل من هذه الار بعة 


فلا یقاس ۱خ: علی آنه لیس بینهما اشتراك ف العل فان اخاطی ذاکر للصوم لکنه قاصر بضرب قصور کما 
(ذا قضمض ور شت فدعل اماء ی حلقه والکره أیضا ذاکر للصوم وختار في فعلی وآما الناسي فلیس هو 
ذا کر للصوم؛ ید هرد ا الیو م یوم ۱ لصو ي و کان فعله بل لیس بفعله. فلیس هو تاررکا للکفٌ بالاکل 
و الشرب والیه آشار 2 بقوله: فاما أطعماک الّه و سقاگ اله" أي هو الذي القی علیه النسیان حی کلت 
و شربت.(القمر) بفنکی ات بالا کل ق هار رمضان.(القمر) والکر ۵: اي الا کل هار رمضاد.رالقمر ) 
وآن یتعدی !: الراد منه تصور التعدّي قانه شرط القیاس؛ وآما حصول التعدّي بالفعل فمن نمرة القیاس 
و أحکامه الترتبة علیه.(القمر) الثابت: اي ی الاصل القیس علیه بالنصء آي بالکتاب او السنة آو الاجماع 
بعینه اي بلا تغیّر بزيادة وصف آ بنقصانی «هذا متعلق لقوله: و آن یتعدی.(القمر) 

هو نظره: اي نظیر الاصل ف و جود العلة اللشتر کة.رالقس) ولا نص فیه: اي والال آن لا یکون نص ق 
انفر ع. وهذا القول بایراد لا التبرية ٍعاء ال انتفاءالتص مطلقاه أي لا یکون فیه نص یکون حکمه مالفا کم 
القیاس؛ ولا یکون فیه نص یکون حکمه موافقا کم القیاس: آما الأول؛ فلانه لو کان فیه نص کذلك للزم 
بالقیاس ابطال 5 لك التص ‏ # شو باطل » و آما الثاین؛ ولدّن القیاس مم و حود لنص الکذائی تطویل بل" طائل؛ 
النص یف عن القیاس؛ وهذا ما ذهب یه عامة صحابناه ولك آن تقول: ان القیاس حین و جود النص الوافق 
لیس تطریلا بلا طائل, بل فائدته تُعاضد الدلیل بدلیل, فالقیاس یکون معاضدا لیص؛ زک ظاهر بلا شبهة 
لا تری آن الشر ع قد ورد بایات کثیرة و أحادیث متعدّدة ی حکم واحد.(القمر) 

کون احکم: آي الذي تعدی من الاأصل ال الفر ع.(الشمر) لا لغویا: فانه لر کان اخکم لغویا فلا جوز 
القیاس؛ اذ وجود مناسية العلة لا یوجب وضع اللفظ لغت وأما کم العقلي فهو ساقط من نظر الاصولیین 
فلذا یذ کر الشار حم یه (الممر) بعینه: اذ التعدية مع التغیر تن آعر فرع ادا شیر اک 
ات ی الاصل هو باطل ۰(القمر) رل تخیر . کامللافه 9 یعم» اما یقع التغیدر باعتبار احل 4 فان له 
الاصل فقط قبل القیاس» و بعده صار حله الفر ع.(لقس) نظیرا للاصل: لثنه لو یکن الفر ع نظیر الاصل ی 
وجود العلة للشتر کة کیف یتعدی اشکم من الاصل ال الفر ع؟ وهذا ظاعر .(انقمر) 


باب القیاس ۱۹ تعریف القیاس وحکمه 
تفر یعا علی ما سین وهذا هو رأي جهور الأصولیین اقتداءٌ بفخر الاسلام رس وقد 


اه ۳ ی وتا 


اي اب بن مالك بطق ] 
کان ۶ سيم نکن لیست هرق صحيحا ناب سقیم الیل لباب اسم و 


للو اطة) لانه لیس بحکم شرعي. تفربع علی ول الشرط وهو کون الکم شرعیاه فان 
الشافعي سلبه یقول: الزنا سفح ما محرم ی محل مشتهیٌ مرم. وهذا العی موحود فٍ 
اللواطت بل هي فوقه ی احرمة والشهوة وتضییع الای فيجري علیها اسم الزنا وحکمه 
یه ذمب و برسف وعمد لاه وهفا یسمی فا في لفق ولکهفرّق بن آن 


یعطی للواطة اسم الزنا یت ین آن تجري علها حکمه فقط لاحل اشتر شتر اك العلة؛ 9 
وهذدا: آي تضمن هذا الشرط اربعة شروط.(القمی) التعدية ۱ خ: الراد بالتعدية آن بثیت حکم الاصل للفر ع 
ولیس الراد به آن ینتقل اطحکم من الاصل ال الفرع» فزن امحکم وصف. ونقل الوصاف محال.(القمر) 

احکم الشرعي: آي الذي ی القیس علیه.(القمی) بالتص: آأي الکتاب و الستة و الاجماع.(القمر) 

لا فرغا !: آي لا یکون احکم الشرعي الذي ف القیس علیه فرعا لشيء آخر بان یکون تابثا لقیاس علی 
شيء آخر؛ لانه لو کان ذلك احکم الشرعي ابا بالقیاس فلا بد له من أصل؛ وهو الشي: الاحر من حکمه 
ومن علته» فیقاس علیه مذه العل» لا علی هذا القیس علیه الفر ع. فانه تطویل یلا طائل.(القمر) 

وهذا: آي تضمن هذا الشرط ست شروط.(القمر) لانه: أي لان [ثبات اسم الزنا للواطة.رالقمر) 

بل هي: آي اللواطة فوق؛ آي فوق الزنا نی ارم فان الایلاج ی الدبر لا بحل قطعٌاء بخلاف الایلاح ی القبل 
فنه بل بالنکاح وملكث الیمین؛ والشهوة فان نحل الیایس یل شهوة زاندة. (القمی 

فيجري علیها ! ْ: فیدعل اللائط تحت قوله تعالی: لزان الزاني فاخیدوا کل اج نیما مائة دق لور ۲( 
فيجري علیه حکم الزنا ایضّاه فان اللواطة یذ من أفراد الزنا لغقه وقیل : (ن الشافعی سل ایضا لا جوز القیاس 
قٍ اللغف ولغا أوحب اد علی اللائط بدلالة التصء لا آنه قباس ی اللغة.(القمر) 

وهذ!: [أي حریان اسم الزنا علی اللواطة آولاء وحریان حکم الزنا انیا علی جریان الاسم یسمّی قیاس]. 
قیاسا في اللغة: والقیاس في اللغة لا یجوز» وهو عبارة عن آن یوضع لفظ لسمی خصوص باعتبار معثی یوجد 
ی غیره» فیطلق ذلا اللفظ علی ذلكك الغیر.رالقمر) 


باب القیاس ۲۰ تعریف القیاس و حکمه 


فان الأول قباس نی اللغة دون الثاین وابحوزون له هم اکثر صحاب ص۱۳ فاشم 


اي القیاسس ی اللفة 


یعطون اسم اخمر لکل ما بای ال وا اي وت دی ۱۱۶۲ لم" اس رد۲ 


قاره ر؟ فقال ا: لانه تشر فیه الا فقال: ان بطنلی أیض یتقرر فیه الاء» فينبغي آن یسمی 


قارورة, نم قال هم: لم ؛ ی اطرجیر جرجیرا؟ فقالوا: ٍه یتحرحر آأي یتحرك علی 


لا کثر اصیحاب ایشا 


وحه الارض, فقال: ان ليتتك ایضاً یتحرك. فتبغی آن ُسمی جرحیرل فتحیر وسکت. 
ولا لصحة ظهار الذمی: تفریع علی الشرط الثايي. آي لا یستقيم التعلیل لصحة 
ظهار الذمی کما علله الشافعي یبقه فیقول: انه یصٌّ طلاقه» فیصحّ ظهاره 
کالسلم؛ اذ م یوجد الشرط الثاني وهو تعدية اشکم بعینه. 

لکونه أي لکون هذا التعلیل تغییرا للحرمة التناهية بالکفارة ی الاأصل وهو السلم زٍل 
اطلاقها قٍالفر ع عن الایة لآن ظهار السلم ینتهی بالکفارة, وظهار الذمي یکون مَبدا؛ 


اي بطلاق لفرمة اي الذمي ‏ وهي الکفا 

فان الول: اي آعطاء اللواطة (سم الزنا.رالقمر) دون الثایی: آي احراء حکام الزنا علی اللواطة.(القمر) 

قافم یعطون (خ: فان عصير العنب لا یسمی خر" قبل الشدق فاذا حصل الشدة یسمی خرّا؛ فکذا کل ما حامر 
العقل فهو خر فیحری علیه حکم »دضمر قال ی "غاية البیان": یقال: حامره» أي خالطه وقال في "ابلمل" فٍ 
حاشية اباللالین: یخامر العقل» آأي پستره ویفطیه.رالقمر) 

اخرجیر ا: هو ضرب من البقول. (السنبلی) علی شرط الثایی: آي تعدية حکم الاصل بعینه ال الفر ع.(القمر) 
کالسلم: آي کظهار السلم فان الذمي مکلف آتی بالقول الزون ویصح طلاقه فانه هل للحرمة» وموحب 
الظهار لیس الا احرمة» فیصح ظهاره أیضا. (القمر) 

اذ ) یوجد (خ: دلیل لقوله: لا یستقیم (. دلیل علی استقامة اععلیل.(انحشي) 

تغییرا !: ولك آن تقول: ان مقتضی الظهار ارم والکفارة مزیلهاء والتعلیل انا هو لتعدية احرمةه فیمکن 
القول بناءٌ علی آن الکافر مکلف بالأحکام بان اغرمة تتعذی ال الکافر ووحب الکفارة علیه ایضا. الا آن اداء 
الکفارة بسیب کفره لا عکن؛ فحکم الاصل یتغیر بل تعدی بعیته ی الفر ع کذا آفاد بحر العلوم.(القمر) 
وهو السلم: فان افسلم من أهل العتاق والاطعای والصوم.(القمر) 


باب القیاس ۳۱ تعریف القیاس و حکمه 
اذ لیس هو اهلا للکفارة ال هي دائرة بين العبادة والعقوبة. وقیل: هو هل للتحر یر 
ولکن لیس آهلا لاتحریر الذي خلفه الصوم. 0 

و 1 نی ۷ 2 تس تفریم 


وی من الصوم 


مع کونه عامد! ق مقر نم ۳۹1 ناطیم ض و ما لیسا ملد 
اي الا کل والشرب 


لفعل اویی وحن نقول: ان عذر هی ۳ النسیان بقع بل اعتیار؛ و هو منسوب 
1 


ای صاحب اخق, وفعل الناطی والکره من غیر صاحب الق فان ااطی یذ کر الصوم 
ولکنه یقصر ی الاحتیاط ق الضمضة حی دخل للاء ق حلقه والکره اکرهه الانسان 


و ماه الیه» فلم یکن عذرهما کعذر الناسی فیفسد صومهما وقد فرعناهما فیما سبق علی 
آي افاطی والکره 
کون الٌصل مخ لقیاس؛ ولا ضیر فیه؛ فان اکتر السائل یتفر ع علی آصول متلفة. 


ولا یشترط العان قٍ رقبة کفارة اليمین و الظهار؛ لانه تعدية ال ما فیه نص بتغییره. 
ثكثِ التص 


اذ لیس هو آهلا تلکفارة | خ: لان القصود من الکفارة التطهر ولذا ترجح فیه معین العبادة حیق یتدّی بالصوم 
الذي هو عبادة معضت والکافر لیس بامل التطهی, فلو صحّ ظهاره لثبت به حرمة مطلقق, فیکون تغیر کم 
الاصل» وهو باطل.«لسنبلي) لیس هو أهلا (: فزن القصود یالکفارة التطهیر والتکفیی فلا یتأدّی الکنارة الا 
نية العبادق والکافر لیس بأهل للعبادة.(لقمر) داثرة !۵: فان آفعال الکفارة عبادق ولا وقعت أحزية صارت 
عقوبة.رالقمر) مع کونه عامدا !خ: الناسي عامد وراض والناطی لیس عامذا ولا راضیّا؛ والکره عامد ولیس 
راضیّا(القمر) و ما لیسا بعامدین | ْ: آما ای اي 4 اصلاء وأما الکره فلیس له قصد کامل.(الفس 
أویی: فلا یکون فعل الناطی والکره فطر. ٍ یقع ۱ خ: فانه حبل الانسان علی النسیان.(القمر) 

ای صاحب اخف: آأي الشار ی فکان صاحب الق آتلف حقه فلا یجب الضمان؛ لانه لب قال: "نما أطعمك 
له وسفاك .(السنبلي» الیه: أي یل الافطار فهو افطر بفعل نفسه لدفم زیذاء الوّذي. ولا یضاف فعله بل 
صاحب اخق. آي الشار ع والاماء.(القمر) 

ولا ضیر فیه ! : دفعم دحل وهو آن احکم الواحد کیف یتفر ع علی الأصلین.(القمر) 


تفریع علی الشرط الرابع» وهو آن لا یکون التص ي الفر ع» وههنا النص الطلق عن قید 
الاعال مو جحود فِ رقبة کفارة الیمین والظها فلا ينبعي آن نقاس علی و قبة کفارة 
القتل وتقیّد بالایعان متلها کما فعله الشافعي + لانه لا محتاج لل القیاس مع وجود 


انص: وهدا فیما تالف القیاس نص الفرع رما فیمابوافقه فلا باس بان ند یثبت احکم 


سک وان یکن النص موجودا لیثبت بالقیاس أیضا. 
و الشرط الرابع: آن بق النص بعد التعلیا ما کان قلی اما صب ح بقید 
و الشر ی مرا ۳ وی 1 ف 


فِ رقيه اخ: قال ابله تعال ق کفارة الیمین فکتااعا عشرة مسا کین م أنط ما عون هکم ار 


ِِ"ِ _» پ 3 ۱ ۰ ِ 9 رز 
ت ۱ 


۱ و ی تا با که رو 
کسوتهم او تحریر قبة 8 + (اخائدة :)9 و کفار ج الظهار _ ۳ ز بت ه ِ ۱ ان 1 دلکم ته عضو ن به ه ابله بما 


ست ییا 


مشکینایه (ضادلت:ی) آن تقاس: آي ۳ ة اليمین والظهار. علی رقبة | : قال اه تعال في کفارة القتل 
حطا هرمن قتر مومت حعا فتخریز رقبة مومنة زدیة مسممة ای هه ونساه:۲ه) وتقید: آي رقبة کفارة الیمین 
والظهار .(القس) لانه لا بحتاج !: کیف. فان اطلاق الرقبة ی نص کفارة الیمین والظهار يقتضي آن تکفي 
الرقبة الکافرة أیضاء فاذا قیست علی کفارة القتل یلزم تقیید الرقبة باه منق فیبطل موحب هذا النص الطلق» 
و ابصال النص بالقیاس باطل.(القمر) و هدا: اي عدم صحة القیاس مع وحود التص الفر ع.زالقمر) 

نص الفر ع !خ: لانه یلزم تغیر النص وابطال اطلاقة.رالسنبلي) وأما فیما یوافقه: القباس نص الفر ع, رالقس) 
فلا باس !خ: وهذا ما اعتاره مشایخ سر قند.(القمر) تنبیهّا علي آنه !۶: وهذا التنبیه فائدق فاندفع ما قال 
القاضي الامام آبو زید ومن تبعه من آن القیاس مع وحود التص الوافق ف الفر ع لغو من کلام فان لنص مغن 
عن الدلیل فتأمل.(القمر) آن یبقی: آي ی الاصل القیس علیه.(لقمر) علی ما کان !: متعلق بقوله: ییقی 
آي بیقی علی صفة مفهو مة بنفس نص اسشکم.(القمر) انا صر ح اخ حواب سوال پرد علی الصنف بل بانه لم 
حالف ههنا عنوان العبارق فانه قال: الشرط لرابم وی الشروط والثلاة السابقة یصر ح العدد فاجاب عا 
حاصله ظاهر لستلي) کات هدذا ضرطا ( خْ: فان الشرط الثالث لما تضمن شرو طا آربعة فبانضمام الشر طین 
لاولی صار الشروط السابقة اليينة ستة لا سيعةء فصار هذا الشرط الذ کور ههنا سابع لا تام (القمی 


۳۹ ۳ تن ۳ ۳ ۳ 
5 ۳ در ار کچ ۱ ی ۱ ۳ ۰ تب 
9 حبیرٌ 8 (لقصص :۳ مین ند مت ترا باه تین این ی غی یماس فی لم بت تاصیاه اس 
ت 5 سب ۲ ۲۳ 9 3 ۱ 7 


باب القیاس ۳۳ تعریف القیاس و حکمه 


۳ ۳ ۳ 


الثالت مع ما تسه 


علیه سوی آنه تعدی ال الفر ع فعم 
و ام حص‌صنا القلیل من قو له 9 تبیعو | ازطعام بالصعام الا سواع بسواع ۴ جو اب 


سوال مقدن وهو آنکم قاتم: آن لا بتخیر حکم الاصل بعد اتعیل, وی قوله ع: "لا تبیعو | 


الطعام بالطعام نا ال با بالقد, وا ۳ الصلعام فقد 
م بالطعام عللتم حرمة ار بانقدر واخنس» و «یتم ی غیر الطعام فقد خصصتم 


القلیل من التص الدال علی حرمة الربا ی لقلیل والکثیر وأقصرتم حرمة الربا علی الکثر 
فقط؟ فأحاب بآًنا اما حصصنا القلیل من هذا التص؛ لان استتناء حالة التساوي دل علی 
اي فٍ الکیل 

عموم صدره ق الأحوال. ولن یت ذلك الا ف الکتر ؛ یعن ان الساواة مصدر 

لکلا ۰۱۰۱ آي عموم الأحوال 

آنه شرط: آي الثالت. وهو فوله: وآن یتعدی احکم الشرعي.(احشي) ومعنی بقاء حکم النص ۱: هذا 

آیضّا جواب سوال تقریره: آن یقال: اشتراط بقاء حکم النص في القیاس یهدم بناءه فان القیاس لا بد فیه التغیر 
من الخصوص ای العموم. قأجاب عا حاصله آن الراد بالتغیر التفي سوی هذا التف فافهم. السنبلي) 

آن لا یتغیر | خ: فان التعلیل لتعدية حکم النص» لا لتغیره؛ والراد بالتغیر 7 تغیر العین الفهوم من النص لخة دون التغیر 

اخاصل من اتصوص ال العموم فان هذا التفیر من ضروریات القیاس؛ اذ لا فائدة للقیاس الا تعمیم حکم التص» 

کذا قیل» وذکر ف بعض الکتاب آن تعلیل حرمة الربا بالاقتیات کما قال مالك له من هذا القبیل فانه بقتضي 

آن لا یبقی حکم الربا ني اللح؛ فانه لیس بقوة مع آنه من الأصل الصرّح في اخدیث. تأمّل.(القمر) 

عما کان: أي ی النص الأصل.(انشي) الفرع فعم: آي بوحد فٍ الأصل والفرع جمیغا. رانحشي) 

فقد حصصتم القلیل: آي الذي هو حارج عن الکیل الشرعي اي الاقل من نصف لصاع بالتعلیل بالقدر 

وابفتس؛ ٍذ لا یتحقق الکیل في القلیل ویتحقق نی الکثیر.(لقمر) من النص | : متعلق بقوله: حصّصتم.(القمر) 
والکثیر: آي الداعل تحت الکیل.(لقمر) وأقصرتم !: لان القدر لا پوحد ی القایل من الطعام وانغا یوجد 

ی الکثير منه فقد آبطاتم حکم التص الاصل» اي عمومه: فکان القیاس تغیا للحکم.(لقمر) 

ولن یثبت ذلك لا فیي الکثیر (خ: لان الراد من التساوي هو الساواة في الکیف بالاجما ع والتفاضل عبارة عن 

فضل آحد التساویین کیلاء وامحازفة عبارة عن عدم العلم بالساوات والفاضلة مع احتمال کل واحد منهماء فکان 

آحر الکلام دلیلا علی آن أوله ۸ یتاول القلیل.(الستبلی) ان الساواق: وهو الراد بقوله: سواء بسواء, (انحشی) 

"غریب من هذا اللفظ ولعله مأحوذ من حدیت معمر بن عبد الّه جقیه قال: 0 اسم رسول له # یقول: 

العطعام بالطعام مثلاً عثل» رواه مسلم .| (شراق الابصار: ۳۰] 


باب القیاس 4 ۲ تعریف القیاس و حکمه 
وقد وقع مستثنی من الطعام ی الظامر» ولا یصلح آن یکون مستئی منه ف احقيقة, فلابد 
من تأویل نی آحدشما؛ فالشافعي سنله یأوّل نی الستئن ویقول: معناه لا تبیعوا الطعام 
بالطعام الا طعاما مساویا بطعام مساو فالطعام الساوي بالساوي صار حلالا» وما سواه 
کله بیقی حرامّاء فبیع اطفنة باحفنة و کذا باخفنتین داحل تحت اطحرمقف رم الاصل ی 
لاشیاء عنده, وحن نووّل في الستتین من و نقدّر هگذا: لا تبیعوا الطعام لام ی حال 

من الوا ال 1 ی حال الساواق والأحوال ثلانة: وهی الساوات والفاضلة واجازفت 
و کلها أحوال الکثیر, فتحل منه الساواق وتحرم الفاضلة وابحازفت والقلیل غیر متعرزض به 
اأصلاء لا ی الستلن ولا نی الستشی منه؛ فبقي علی الأصل الذي هو الاباحق فیجوز 
بیع اسحفنة بافتة و کذا بالفنتین. لا یقال: ان القلة آیضا حال, فتبقی ق الستئی منه, 


مستثنی !: لآن استثناء احال في الأعیان باطل في احقيقة وان کان بتمل الصحة بطریق امحاز بان بجع الاستشناء 
منقطعُاء ولکن ایمحاز خلاف الأصل.(الستبلي) ولا یصلح آن یکون ۱خ: وان کان یصح آن یحمل علی الاستشناء 
التقطع لکن هذ؛ بان وابحاز علاف الأصل.(القمر) [لأن الطعام لا یکون من الأحوال بل هو من الاعیان؛ 
فکیف یصح استثناء الحال من العین فلا بد من التأویل| آحدهها: آي لفظ الطعام آو لفظ السواء.(احشي) 
فالشافعی سثهء (ط: [لگن تقدیر الاستثداء حلاف الاأصل والاستثناء آیضا حلاف الاصل فصرت خلاف الاأصل 
ال حلاف الاأصل ورن | یاوّل (خ: وفیه آن حذف الستثی منه شائم دون حذف الستئی.(القمر) 

وهي الاصل في الأشیاء: آأي الأصل قٍ الأموال الربوية احرمة عند الشافعي بث, لا ن الأشیاء مطلقا؛ لن 
الاصل عنده ف باقي الأشیاء اباحة کما هو مصرح ‏ کتبهم کما قال ابن حجر به ف "شرح الاربعین" للنووي 
لسمی بفتح البین آأي الاأصل ف الأشیاء الاباحة عندنا.(السنبلي) ونقدر هکذا اخ: فانه یقدر في الستلی 
الفر غ مناسب الستیین ق حانب الستئی منه.(القس) والفاضلة: هو عبارة عن فضل أحد البدلین قدرا.(القمر) 
و اجازفة: وهو عبارة عن عدم العلم بالساواة والفاضلة قدرا مع احتمال کل واحد منهما.(القمر) 

الکثیر: بحسب معاملات الناس وعرفهم وعادقم. (القم) والقلیل: أي الذي لا یدحل تحت القدر.رالقس) 
قبقي: اي اثقلیل علی (خ» والحاصل: آأنه لیس ههنا التحصیص للقلیل بالتعلیل والقیاس؛ بل النص ما کان شاملا 
غذا القلیل.(القمر) فتبقی: في الستئی منه ي تدحل ی عموم الأحوال.(القمر) 


باب القیاس ۵ ۲ تعریف القیاس و حمه 
فتکون حرامّا؛ لأْنا نقول: اما حال بعید غیر متداول ق العرف» والأقرب بالساواة هو 
ال ال للکثیر فلا یر اد بالستثن منه الا احوال الکتیر لا القلیل فصار لتغییر بالنتص 
اي بدلالة النص حال کونه مصاحبا للتعلیل لا به, أي بالتعلیل کما ظننتم. 

و ما سفعط حق الفقیر ی الصو رق جواب سوال آخر» تقریره: : آن الشر ع آوجب الشاة 


یو ز 5 2 سا 


ی زکاة السوائم حیث قال عبت "یی مس من الابل شاة* وآنتم عللتم صلاحیتها 


استياج 
تلفقیر با مال صاخ للحوائج؛ و کل ما کان کذلك یجوز أداژه, فیجوز آداء القيمة 
ایض الیه, فابطلتم قید الشاة الفهومة من النص صربحا؟ فاجاب بانه ما سقط حق الفقیر 
صوره الشاه و تعذی ال القیمة بالنص د بالتعلیل 3 کن له تعایل و عد در اش الفقر ای 

اي حق الفقیر 

اکما: اي القلة حال بعید اخ لان استثناء حالة الساواة یدل علی آن الصدر عام الاحوال اجحانسة الناسبة غذه 
لالة بحانسة قريبة بان یکون تلك الاحوال مبنية علی العیار الشرعی» فلا یکون تلك الاحوال الا احوال الکثیر 
بخلاف القلة, فا لا بحانس حالة للساواة بحانسة قريبة فلا تدعل في عموم الاأحوال.(لقمر). 
فصار 1 هدا بیان مُنشأً غلط السائل» یعي الب التغیر أي تغیر صدر لکلام من العموم مطلقا ی عموم احوال 
الکیرة هار بالنص لا بالععلیل» ز آن التعلیل یقارنه و یصاحبه فالقار نة توهم العترض آن التغیر بالتعلیل؛ فأقدم 
0 و و جح ال اجية ان الا ستعنا دل علی عدم ار اده القلیل؛ و التعلیل بالقدر و ابلشس ایض دل علی 
عدم کونه محلا للربا فتوافقا.(القس) فصار التفییز ی حلاصة ابو اب آن التحصیص حصل ههنا من التعلیل 
بل مم یکن عموم التص لا ي أحوال الکیلیت ولا دحل لأتعلیل فیهاء فافهم هذا ملخحص ما في "التتویر .(الستبلي) 
عللتم صلاحیتعا (خْ: آي بیْنتم علة کون الشاة صالة تلفقیر آها مال صاعم للحوائج الحتلفة بأن یبیعها الفقیر 
ونفق نها ی حاحة آي حاجحة کانت ه فیمتها ایضا کذللک آي صابة لرفع احاجة» فحکمها ينبغي أیضا آن 
یکون کذلك.(السنبلي) فیجوز اداء القيمة ایضا الیه: اي ال لغقر وان غ برض به اققیر. (القمر) 
فابطلتم وهذا ابطال حکم النص.(القمر) 
فاحاب 0 ویککن: و آن یعاب عنه بأت جواز صرف کیمة الال السمی في الز کاة ابت في الشرع ایضاء فنحن 
ما ابطلنا قید الشاة بل الشار ع آجازنا به»ء کذا قیل.(القمر) باللص: آأي بدلالة التصوص الواردة ی کفالة رزق 
العباد وزیجاب الز كاة في آموال الاغنیاء وصرفها نی الفقراء.(القمر) 


"مر تخریجه. 


باب القیاس ۳ تعریف القیاس و حکمه 


بل آرزاق تام العامم ‏ قوله تعال: وّما من دابة في الأرض لا علی ال رزقهامه» وقستم 
۱ َ [هود:؟) 
لکل واحد منهم طرق العاش, فاأعطی الاغنیاء من الزراعة و التجارة والکسب. 


قیل: الصدقة تقع ي کف الرهن قبل آن تقع یی کف الفقیر, عم آمر الأغنیاء باأحاز الواعید 


۳ یف الو اعید 
من ذلك السمی الذي آخذه بقوله تعالی: انم الصَدقَات را و الماک ن 46 الای 
اي له یده (اتتوبة: 5 ) 


و بو له علشل: آحذها من اغنيائهمی و رذها ال فقرائهم* واغما فعل کذلك لثلا یتوهم 
۳۹ آن اه ۸ یرزق الفقر اء) ول یوفب بعهده ف حقهم بل رزفهم الاغنیای و لا قیل: 


ان اللام فٍ قو له: طلفرایه لام العاقيت لا لام التملیلت؛ لان اه تعال هو علکهاء 
رالتوبة: ۰ ۲) 

ما من دابة: أي ما یدب علی الارض.(القمر) * آوجب: آأي بالتصوص الوحبة للز کاة.(القمر) 

نفسه: اي حمّا لفسه, ولا حق للفقبر ق ال کاة أصلك الا تری آنه او وی ابو ری 

ابمارية الشتراة للتجارة بعد بحول قیل آداء الز کاة ۱ الشع اة بآ بعد احول قبل آداء ال زکاة کابارية 

ِِ (القمر) الصدقه تقع: کما قال تعای: هو یم "اهب ی نس ای 
م آمر !ط: آي آمر له تعالی الاغنیاء بصرف الق الذي له تعالی علیهم ای الفقراء حق ینجز مواعید الّه تعالی ال 

أرزاق الفقراء من ذلك السمی الذي ده الّه تعای ولا یذهب علیك آن وعد آرزاق الفقراء ثابت علی ال 

و(یجاب الال السمی علی الاغنیای فاداژه باحتیارهی فلو عصت الأغنیاه و م یودّوا الواحب یقی الفقر اء بلا 

رزق» ومذا باطل, فکیف یتحمّق [نحاز وعده تعالل بمذا الال السمی الواجب بل (نحاز وعده تعالی نما هو بالقاء 

طریق طلب العاش فٍ قلوب الفقراء والقاءء (عطاء قدر من الال تطوعا و فرضا ف قلوب الاغنیاء.(القمر) 

الواعید !: لکن الوعد من لا برید موته من ابو ع» فلا برد موت بعض الناس جوعّا علی ذلككه وله أعلم. (السنبلی) 

وفذا: أي لان الز کاة حق الّه تعالی کالصلاة ولیس حقا تلفقیر.(القس) لام العاقبة: یعی أنه صار الواحب 

الذي هو حق الّه تعال حالصا بعاقبة الفقرای ون ل یکی للفقراء فیه حق ابتدامٌ, (القس) 

ل؛ لام التمليك: کما قال الشافعي ره من آن اللام موضوعة للتمليك فیدل قوله تعای: !نما انصدقاث 

نلفق, اه رلتوبة: ۲۰) الاأية علی استحقاق هذه الأصناف بالشر کة.القمر) 

*قد سبق في حدیث معاذ یت آنه قال ءلِی حین بعثه ی الیمن: فان هم أطاعوا لذلك فاعلمهم آن له قد افترض 

علیهم صدقة توعذ من آغنيالهم ورد علی فترالهم» الحدیث, متفق علیه عن ابن عباس دقّ.. [زشراق الابصار: ۳۰] 


باب القیاس ض تعریف القیاس و حکمه 
و یأحذهاء یعطیها الفقر اء من عند نفسه کما يعطي الاغنیاء کذلك. 


كي من عن نقسه 
وذلك لا حتمله مع احتلاف الواعید» آي ذلك السمی الذي هو الشاة لا یحتمل ابحاز 
۱ ۲ ۳ لا دقعة و لا بد لا ۲ 
او اعید مع احتلافها و کثر هٌا؛ فان لو اعید الخجبز والزدام و اخطب و اللباس و امثاله 
والشاة لا تویی لا بالودام» فکان ذنّا بالاستبدال دلالة بأن تستبدل الشاة بالنقدین» 
اي الدراهم والدنانر 


فیقضی منهما کل حوائحه. واعترض علیه بأنه [غا یکون زد 4 |ذا کانت ارزاقهم 
بالا ستبد الفقر ام 


منحصرة علی الشاة» یس النطة من صدقة الفطر» وأعطاهم کل حبوب من 
العشر» واعطاهم الکسوة من کنارة اليمین» واعطاهم الأجناس الأحر من خحمس 
الغنیمة؟ و أحیب بأٌن الز كاة لا تخلو عنها بلد من بلاد السلمین؛ اد هي فرض کالصلاة؛ 
فکان الصرف الأصلي للفقراء هي ال زکاق بخلاف الغتيمت فانه قلما تقع الغنيمة بین 
السلمین» وان وقعت فقلما تقسم علی نحو الشریع ‏ وکذا الکفارة؛ لذ 1 ۷ 
آحد منهم حانثا مدةٌ مدیدت و کذا العْشر؛ لٍذ ریما لم یزرع الأرض العشرية أحث و کنا 
صدقة الفطر؛ ذ ریما بخرجها أحد» لیس فا مطالت من ال أصلاء فلم تبق لا ال زکاقه 
فکانت هي مرجم کل اخوائج. 


مع اختلافها و کثرقا: قال أيي مولانا محمد آمین الّه قدوة انحفقین نور اللّه مرفده: وما یتوّم من آنه ينبغي علی 
هذا آن لا یجوز ایفاء الرزق الوعود من عين الشاة تدم مکان (نحار الواعید مختلفة منها مع أنه جوز بدلیل آنه 
(ذا دی عینها و م یود قیمتها جاز» فمدفوع ما ی "الداثر" من آن یفاء الرزق الوعود من عین الشاة من حیث 
ما مال متقوم مطلق لا مقید؛ ٍذ الوعود هو الطلق, فهي وغیرها سواء ف ذلك.(القمر) 

والادام: هو بالکسر ما یو کل مع الیز آي شيء کان. کذا ی "ماية احزري".(القمر) 

فکان: آي الامر بانحاز الواعید اذئّا بالاستبدال» فسقوط الق عن صورة الشاة بت بضرورة الأمر بالصرف ال 
الفقی والثابت بضرورة اللص کالثابت باللص, وانما ذکر الشاة بعينها في نص الشارع لکوفا معیار القدار 
الواحب؛ اذ ها یعرف القیمة.(لقمر) تقسم: آأي تقسیمها علی حکم الشريعة قلیل حذا. راحشي) 


باب القیاس ۳۸ بیان ر کن القیاس 
[بیان رکن القیاس] 
ور کنه ما جع علما علی حکم لتص. وهو العن ابلامع السمی علة سمّاه رکنا؛ لأن 


ن الاصل والفر > اي انعین اخامع 


مدار القیاس علیه لا یقوم القیاس الا بم واه علمَا؛ لت علل الشر ع آمارات ومعرفات 
علم علی اخکم ی الفرع فقط آم في الاصل آیضا؟ والظاهر هو الأول علی ما ذهب 


ٍِ_ اي ار کرد القیاس ما حعل علما ِ و احاعل اعا هو 9 تعای واعا فهمنا حعله بالکتاب آو اد 
و الاجماع آو الاستنباط.(القمر) وهو: آي ما حعل علما للع ابخامع» أي بین الاأصل والفر ع.(القمر) 
جان , کنا ِ ر کن الشیء ما لا یو حد دللی الشی ۶ باعتبار اه او" نه ‏ ه ار کان للقیاس عنی ما ید گره انشار ح 
فیما سین آربعة آمون وآما القائس فلیس ر کنا له؛ اذ لا یتقوم ذات القیاس به؛ لانه حارج عن القیاس 
و مو قوف علیه له . (القمر) ۳ مدار القیاس ۰ فلیدا صح رت ر کنا! 0 گ عرگب الفشهاء ما لا و جود 
لذالك الشیء لا به کالقيام والرکو ع ءالسجود للصلاف ولیس للقیاس آأیضا وجود الا بالعی الذي هو مناط 
امحکم؛ فلذا کان ذلك العی ر کنا فیم وآما الر کن ف اللغة فهو اخانب الاقوی للشیء.(السنبلي) 
آمار ات ومعرفات للحکم: أي للحکم الشرعی ق احل: وههنا فائدة حلیل وهو هم قالوا: ان حروج البو 
و الدم و البر از علل لو جو ب الو ضو ء؛ فیلر م تعدد العلل الستمَلة علی معلو ل و احد» و هو باطل : فانه ادا حصل 
العلول بواحدة منها ما یحتاح ای الاعری. وقد أحیب عته بأن هذه العلل علل مستقلة للوضوء امطلق الکلي 
لا للمعلول الشخحصي » فمن کا من هده العلل بجب فرد من الو ضو ی و اتحال اما هو تعدد العلل الستقتة تعلون 
شخصی. واما |ذا احتمع جیع هذه العلل فالعلة حینتذٍ القدر اذشتر لك فلا ضیر .(القمر) 
وعلامة علیه !: آي العلل لیست موجبات. فکان ذلك العیي معرفا کم الشر ع ی احل وهو اراد 
بالعلم. (الستبلي) ی الفر ع فقط 0 اي بان کان اخکم ف التصوص علیه مضافا اي النصء وی الفر ع دی 
العلة کما هو مذهب مشایخنا العراقیین, والقاضي الامام آيي زید؛ والشیحین؛ ومن تابعهم فعلی هذا الذهب 
یکون ذلك العین علمّا علی وحود حکم التص یی الفرع» ولو حعل احکم مضافا ال العلة ی الأصل والفر ء 
جیعا کما هو مذهب مشایخ "مرفند مرن اصحاینا و ههور الاصولیین یکون ۳ العیی علما علی تبو ت جکم 
النص یی الاصل والفر ع معا.(السنبلی) 
ام و الاصل ایضا: هذا هو مذهب مشایخ مرقند من أصحابنا.(ا2 تقمر ) 
هو الاول: آي علم علی احکم ی الفر ع. 


باب القیاس ۲۹ بیاث ر کن القیاس 


الیه مشایخ العراق؛ لأن انص دلیل قطعي؛ واضافة احکم یه الاصل آول من اضافته ال 
و بل #ارج هیا اضر سیب بوحد یم اقص؛ وق ضیف حکم 
لاصل والفر ع جمیعا ی العلة؛ لاأنه ما یکن شا تن ال کیف وی فرع 

ما اشتمل علیه النصء آي حال کون ذئك العلم مما اشتمل علیه النص زمَا صيغة 
کاشتمال نص الربا علی الکیل وابلنسء آو بغیر صيغة کاشتمال نص اللهي عن بیم 
الاب" علی العجز عن التسلیم. 

وجعل الفرع نظرا له اي للاصل في حکمه بوحرده فی, أي وحود ذلك العین فٍ 
الفر ع» ویفهم من ههنا آن آ رکان القیاس آربعة: الأْصل» والفر ع والعلة, واحکم. وان 
کان أصل ال رکن هو العلة. 


ها اشتمل: أي من الوصاف ال اشتمل .(لقمر) نص: اي لفظ مثلا عنل. (احشی) 

بغیر صیغة: بأن یکون لك العی مستنبطا من النص بالالتزام آو بغیره.رالقمر) نص النهي اخْ: روی الترمذي 
عن حکیم بن حزام ده قال: فان رسول ال آن بیع ما لیس عندي.(القمر) 

علی العجز عن التسلیم: فعجز البائم عن التسلیم علة لانهي عن بیع الابق ولا ذکر غذا العحز صریا ی نص 
لك النهي لا آنه مستنبط منه» فان البیم مذکور فیه ولا بد له من بائع؛ والعجز صفته, فاذا م یقدر علی 
التسلیم فکیف یتحقق الادلة.(القسی وحعل الفر غ (خْ: قلت: احترز به عن العی في الدلالة؛ ژُن لفظ الفر ع 
یی عما لا یکون منصوصا أصلاء والثابت ععین التص في حکم التصوص.(السنبلي) 

في حکمه: من ال واحرمةء وابغوازه والفساد.(لقمی والعلة: أي العلة الشتر كة بین الاصل والفر غ الوجبة 
کم الأصل.(القمر) واطکه: الراد من انکم حکم الاصل؛ لان حکم الفر ع فرة القیاس لتوقفه علیه» ولو 
کان رکنا من القیاس لتوقف علی نفسه وهو باطل.(السنبلي) 

وان کان اصل الرکن (خ: لأن القیاس لیس له وجود لا بالعین الذي هو مناط احکم.(السنبلي) 

اصل الرکن: اي الرکن الاعظم هو العل فانه ما م یتحقق العلة لا یتحقق أصل, ولا فر ی ولا حکم.(القسر) 
*یدل علیه قول حکیم بن حزام یقد: فان رسول اه 3 عن بیع ما لیس ی يدي» رواه الترمذي رقم: 
۲ باب ما جاء ی كراهية ما لیس عندگ. 


باب القیاس +۳ بیان علة القیاس 
بیان علة القیاس ] 
تم شرع ی بیان آن ذلك العین یکون علی عدّة آنحاء فقال: وهو جائز آن یکو ن و صفا 
لازمٌا وعارضه فالوصفت الم آن لا ینفلكٌ عن الاصل كالشمنية علة لوجوب الز کاة 
ی الذهب والفضة لا ینف عنهما؛ لكفما خلقا في الأصل علی معی الثمنية» وهي 
مشتر كة بین مضروب الذهب والفضة وتبرهما وحلیهماء فیکون قي حلی النساء 9 
لعلة الشمنيق والشافعي هه یعلل حرمة الربا ها؛ وهي غبر متعدية ال شیء والوصف 
العارض کالانفجار ‏ قوله علنتل: افیا دم اسر ۳۳ حاا لوحوب الوضوء ف 
الستحاضة, وهی عارضة للدم؛ اٍذ لا یلزم آن یکون کل دم العرق منفحر فاینما وحد 
انفجار الدم سای کان للمستحاضة و لغیرها من غیر السبیلین یجب به الوضوء. 
و اسٌا, عطف علی قوله: 3 ومقابل له أي بجوز آن یکون ذلك العن اما کالدم 
۳ 


ق عین هدا التالی وهو قوله عتل: "فا دم عرق انفجر ؛ فانه ال اعتبر فیه لفظ الدم 
کان مثالا للااسم) وان اعتبر فیه معی الانفجار کان مثالا للو صف العارض کما مر. 


وهو: أي العی الذي حعل علمّا علی حکم النص.«القمر) وصفا: آي للاصل القیس علیه.رالقمر) 

كالثمنية (۶: الراد بالشمنية آن یکون الذهب والفضة ال یقدّر به مالية الاشیایی کذا قال ابن اللك. (القمر) 
عنهما ك آي عن الذهب و و او صف العارض: هو الذي عکن انفکا که عن الاصل.(القمر 

ي اْستحاضة: هي ان تری لدم من قبله اي زمانء لاب من اخیض ولا من انفاس؛ کنا بل 

و ایا ‌ اعد دا ند ارامام ‏ قختر الاسلام رتیه و الظاهر آن هلا ال عتنداد تسامح وتساهل؛ و احقيقة الولة 
منحصره ی ال صف کما یفهم من عبارات الوم فالدم ف هدا الیال لیس بعلة بل جر و جحه وهو و صف ؛ کذا فِ 
التنویر".(السنبلي) آي بجوز آن یکون !: کذا قال فحر الاسلام شب والظاهر آن الدم لیس بعلة لوحوب الوضوی 
بل العلة عروج الدم؛ ولذا ما نُفوّه ابحمهور یکون العلة اسما.رالقمر) کالدم: فهو اسم موضوع ولیس مشتقا. 

"وی حدیث آم حبيبة بدت جححش, ولکن هذا عرق» وی حدیث فاطمة بنت ححش: فنفا هو عرق» وی حدیث 
حدة بنت ححش: نما هذه ر کضة من ر کضات الشیطان» آخر ج الکل آبوداود ف سننه. [(شراق الابصار: ۳۰| 


باب القیاس ۳۹۱ بیان علة القیاس 


و جلیا و حفیّا؛ الظاهر آنه تقسیم للو صف کاللازم والعارض؛ فالو صف 
کل آحد کالطواف لسور اطرة ی قوله عفتاا: فا من الطوافین والطوافات علیکم " والو 


اي لطهارة سور افرة 


ی ی ی و ی 0 
ي بالا حتهاد ي ۱ لکیل وا ز لب 


بله: الطعم نف الطعومات والثمنية ف الامان؛ وعند مالك هه الاقتیات والادعار. 

و حکمّ هذا معطوف علی قوله: "وصفا" ومقابل له» آي جوز آن یکون لك این حکی 
شرعیّا جامعٌا يين الأصل والفرع کما روي آن امرأة جاعت لل رسول ال فقالت: زن 
ي قد آد رکه اج وهو ی اس کب آفتجزی آن أحج عنه؟ 
فقال عفت: آرایت لو کان علی آييك ین فقضته ما کان یقبل منك؟ قالت: نعم قال: 
فدین ال أَحق بالقیو ۰" فقاس اليي ی اج علی دین العباد. والعی ابخامع بینهما هو 
لاین وهو عبارة عن حق ثابت ی الذمة واحب الاداء والوجوب حکم شرعي. 


وجلیا: فیل الراد بابملاء آن یکون مذ کورا فق النص صریگا وبافاء علافه.(القمر) 

تقسیم للوصف [ْ: فیکون عطفا علی فوله: "لازما" ویجوز آن یکون عطفا علی قوله: "وصفا" آو یکون هذا 
آیضا تقسیما کذالك العن الذي هو العلة.رالستبلي) کالطواف: أي کالطواف علة لطهارة سور افرة.(انحشی) 
الاقتیات: والادخار ی غیر الگنمان والشمنية فیهاء والتفصیل قد مر فتذکره.(لقمر) أرأیت: هي کلمة تقوا 
العرب .ععین آحبرن.(القمر) والوجوب حکم شرعي (خ: و کما آن النجاسة علة فرمة بیم المر والخضسزیر 
وبحاستهما حکم شرعي. (الستبلي) 

جر ججه لترمدي رقم: ۰٩۲‏ باب ما جاء في سور افرة؛ والنسائي رقم: ۰1۸ یاب سور ار وأحهد ی 
آمسنده رقم: ۲۲۲۳۳ وآبوداود رقم: ۰۷۵ باب سور افرة وابن ماجه رقم: ۰۳۹۷ باب الوضوء بسور افرة 
والرحصة ی ذالك عن آأن قتادة نفند. 

"آخحربجه البخاري رقم: ۱6۲ باب وجوب اخج وفضله ومسلم رقم: ۱۳۳ باب المج عن العاجز لزمانة 
وهرم وتحوهما آو للموت. عن عبد ال بن عباس فلم 


باب القیاس ۳۲ بیان علة القیاس 


وفر دا و عددا الظاهر آزه آیضا تة تقسیم للوصف. فالو صف الفر د ٍِِ__ بالقدر و حده و امکنس 
اي الکیل والوزرل 
و حده مه انس و الو صف العند کالقدر ك انس علة سیر مرت التفاضل» و احاصل آن 


قوله: "اسا وحکمّا" لا شبهة ق آنه مقابل للوصف. وآن قوله: "لازما وعارضا" لا شك 


فِ آزه قسم لوصف و ما ابحلي واطفي و کدا الفر د و العدد فقد آو رده علی سبیل 
القابلة والتداخلء والظاهر آنه قسم للوصف؛ اذ ‏ نجد له مثالا الا ی قسم الوصف. 


وفردا: اي غیر مولف من الأحزاء.رلقسی وعددا: أي مرکبّا من الأمور التعددة» وقیل: انه یلزم حینشذ قیام 
العلية ال هو عرض واحد بأمور متعددة وقیام العرض الواحد عحال ختلفة ق زمان واحد محال وهذا واه؛ 
فان العلية لیست من الاعراض الانضمامية؛ بل انتراعي ینتزع من تت من حیث هو بحموع. ولا ضیر فیه 
الا تری آن النوَة منترعة من الابن مع کونه ذا أجزاء متعددة.(القمر) قلت: وخالفه بعض فقالوا: لا یصح آن 
یکون العلة مر کبّاء والا بلزم قیام لعرض الواحد وهو العلية محال متعددة, وهو وهم واه؛ لان العلية وصف 
اعتباري واحد پنتز ع من الشیئین وقت احتماعهما کما آن الایوَة وصف واحد تزع من [نسان ذات أحزای 
هي وصف منترع من آمور متعددة, وحتمل آن یکون الٌمور التعددة عللا مستقلة غذا الواحد» فانه عتد 
ابحمهور حائز» والذین عنعونه فقوم توهٌم باطل» وحه النم آن العلول م تحقق بعلة واحدة انعدمت امحاجة 
ٍل الاعری» فلزم آن یکون کل واحد من العلتین علة مستقلة وأن لا یکون ووجه فساده آن هذه العلل 
الستقلة نما هي للکلیات» وفا تحققات یحصل کل منها من علة من العلل ولا حلف. ولو تحقق کل واحد من 
العلتین فیکون الاویی علة یترئب علیها العلول الخاص, وآما العلة الثانبة فلتأثیرها ماني وهو آن کل واحد منهما 
علة وقت الانفراد؛ و ۸ یبق الانفراد للعلة الثانیق ولو تحقق العلتان معا فالاظهر آن العلة حینذٍ القدر الشتر ك؛ 
لان وقت الاجتماع کل من العلتین غبر حتاج في التأثیر یی آمر زائد؛ فالقدر الشترك بینهما ایض لا یکرن 
محتاجا ی آمر زائد في التأثیر وعند البعض ی هذه الصورة بحمو غ العلل الوجودة علةء وعند البعض کل واحد 
منهما علة واردة علی العلول الواحد الشخحصي؛ وهر باطل للاستحالة الْذ کورة. فافهم وتدبر .(السنبلي) 

طرمة النساٌ: فبیم صاع من النلة بصاع من الحنطة ماثلا نسيئة لا جوز.(القمر) 

علی سبیل القابلة: [فهو الوجه الذي ذکر ق بعض الشروح؛ لان کل واحد آي من النفي وابللی؛ و کذا فردا 
وعددا مذ کور بعد قوله: اس وحکما" وهما یقابلان بالوصف حرزمّا فکذا هما]. والتداخل: [لان کلا مر 
ابحلي» والنفی؛ والفرد؛ والعدد مذ کور علی سبیل التردّد» فعلم آنه معطوف علی قوله: "لازما و عارضا]. 

اذ ل مجد له: آي لکل واحد من ابعلي؛ والخفي؛ والفرد» والعدد.رالقمر) 


باب القیاس ۳۳ بیان علة القیاس 


و قد یسمی العین املامع الوصف مطلقا ی عرفهم بد کل دسا 7 اما او حکمّا 
۳3۳ وهذا کله من تفنن فخر الاسلام سل والناس آتباع له. 
اي ٍ العن 


ویجوز ی النص وغیره ادا کان تابتا به ) اي جوز آن یکون ی اس مسوب کاس 
کالطواف ی سور امرت وآن یکون ق غیر ااتص ولکن تب به کالاملة اي مرت الکن. 
م شرع قٍ بیان ما یعلم به آن هدا الو صف و صف دون عیره فقال؛ و دلالة کون 
تا 0 ما وت فان الوصف ف القیاس عنزلة الشاهد ی الدعوی» فکما 
بشترط ی الشاهد . للقبول آن یکون صاغا و عادله فکذا قٍ لوصف و کما آن ق 
ای وی 


[0 

وآن یکون !خ: معطوف علی قول الشارح: أي یکون ٍخ: أي یجوز آن لا یکون ذلك العین مذکورا صراحة ی 
لنصء بل یکون نت غبر لکنه لا بد من آن یکون لك العین ثابثا بذالك النص افتضاي ویکون من ضروراته کما 
جاء فی احدیث آأنه ۷۵ رخص نٍ السلم وهو معلول بفقر العاقد» ولیس هذا الفقر مذکورا صراحة قٍ النص 
زلا آن دلالة النص علی العاقد الترامية والفقر صفته فدلالته علیه الترامية ایضاء کذا قال أعظم العلماء فتأمل.(لقمر) 
کالأمثلة الني مرّت: من اشتمال نص النهي عن بیع الابق علی العجز عن التسليم کما قد مر وغیره.(القمر) 
ودلالة !خ: اعلم آنه لیس آن اي وصف کان یکون علة للحکم فانه لا تأثبر لبعض الاوصاف ي الیکم ککونه 
وقت کذا و مکان کذا مثلاء ولیس آن المعلّل مختار یجعل آي وصف شاء علةً للحکم سواء وجد علية ذلك 
لوصف لذالك اشکم آو لا: بل لا ید من دلیل علی کون الوصف علة للحکمه فقال الصنف سثه: ودلالة آي 
دلیل. .(القمر/ للقبول: آي لقبول شهادته وائبات دعوی الدعي ۰(القمر) صایا: آي للشهادة بان یکون حر 
عاقلاء بالفاء مسلمٌ ان کان الدعی علیه مسلما,(القس وعادلا: أي باجتنابه عن حظورات دینه.(القمی) 

ولا یجب ا خ: اي لا جب العمل قبل تحقق العدالة؛ واغا قال: لا جب" وم بقل: لا یجوز"؛ لانه جاز للقاضي 
القضاء بشهادة الفاسق لکنه لا ينبغي له.رلقمر) آي بان ظهر اخ: والراد بظهور آثره ي جنس الشکم العلل 
به: ان پشت علیته له شرعا بالتضص آو هماع و الر اد بابگنس: انس القریب؛ کذا قیل.(القمر) 


بل اقیاس وان ظهر آثرهفي عين ذلك الکم العلل به منهفبالطریق الولل» وجماتهترتقي 
ي خار ج 
ال آربعة انواع: الاول: آن یظهر آثر عين ذلك الوصف ی عبن ذلك احکم. وهو متفق 
اي العلل به 


علیه کار عین الطواف ی عین سور اطرة. والثان آن یظهر آثر عین ذلك الوصف ق جنس 
هو الو صفی للهرة 
ذلك کم : وهو الذي ذکره الصنف سثلب. کالصغر ظهر تأثیره ی جنس حکم النکاح 


و هو و لاية ال لول فکذا ی و لاية النکاح. و الثالث: ۱ بر جنسه في عين لك بلیکم 
اي جتس حکم النکا 


کاسقاط قضاء الصلاة الیکثرة بعذر الاغمای فان جنس لاغماء وهو اطنون وایض 
تأثیرا ی عین |سقاط الصلاة. والرابع: ما ظهر ار جنسه ی جنس فالی لمکم کاسقاط 
يآ ۱ ره 

الصلاه غن اخائض. فان كت و هو مشقة اسف تأییر جنس سمّه ط الصلاه و هو 

سقو ط الر کعتن. و هده الاقسام کلها مقبو لة؛ و قد آطال الکلام فیها صاحب التو ضیح . 

نم ذکر بیان الصلاح فقال: ونعین بصلاح الوصف ملائمته. وهو آن یکون 4 
۱ آي هذا ال صف 

وان ظهر ‌ ی ذلاك الوصف فٍ جنس امعم العلل به غا هو لانه أدن مر اتب العذالة؛ 

ولا فان ظهر آثره ی عین لك لمکم العلل به من خحارج لیکون عدلاً بالطریق الاونی.(القسر) 

في عین سور: أي في عين طهارة سور امرة.(القمر) ذلك اخحکم: أي اخکم العلل به.رلقس) 

فکذا: آي نکذا یظهر تأثره في ولاية اللکا فولاية نکاح الصغیر للوی.(القم) الصلاة التکثرة: |ذا آغمي 

علیه یوما وليلة قضی, وان کان آکثر من ذلك فلا قضاء علیه, کذا ی آثار الامام محمد رستل .(القمر) 

وهو ابنون واخیض (خ: ابجنس من حنس الاغماء من حیت اختلال وصف العقل» واخیض جنس من حیث 

آنه ‏ الاغماء یخرج اللجاسة من غیر اخنیار کما نی الیض.(السببلي) بعذر الاغماء: فالاغماء وصف وعلة غذا 

الاسقاط.(القمر) عن اطانض: فان ایض یسقط الصلاة بعروض الشقة.(القمر) وهو سقوط: آأي جنس ستوط 

تغلبة ظن العلية. کذا قیل.(لتم) وقد آطال الکلام (خ: حیث ذکر احتمالات تأثیرات ال رکب بعض هذه 

الامور مم بعض زن شعت الاطلا ع علیها فارجع ی التوضیح .(القمر) ملائمته ۱ ومناسبته للحکم بان یصح 

(ضافة احکم لیب ولا یکون نائیّا عنه کما (ذا أسلم آحد الزوجین یضاف الفرقة ای (باء الأحر عن الاسلام؛ لانه 

یناسبد لا 1 و صفب الا سالام؛ ان ا لاسلام عاصم للحقو ق ۷ قاطع شا فیکون ناگی عن اصضافة الفر قة الیف و هذا 

هو الراد من قوله: آن یکون علی موافقة العلل (۶؛ لغم کانو! یعللون باوصاف مناسبة للأحکام,(السنبلی) 


باب القیاس ۳ بیان علة القیاس 


علی موافقة العلل النقولة عن رسول الّه تٌ وعن السلف بان تکون علة هذا احتهد 
موافقة لعلة استتبط با البي علت والصحابة مد والتابعون» ول تکون نايية عنها کتعلیلنا 
بالصغر بي ولاية انا کی جع منکح .ععی النکاح وفیل: همع منکوحته وهو ضعیف. 
واحتلف علة ولاية اللکا فعند الشافعي سثء هي البکارق وعندنا هي الصفض 
وبینهما عموم وحصوص من وحه فالصغيرة جوز آن تکون بکرا وآن تکون تیباء و کذا 
البکر یجوز آن تکون صغيرة وأن تکون بالغةء فالبکر الصغيرة بولي علیها اتفاقا؛ والّب 
لبالغة لا یولي علیها اتفاقا؛ وا لیب الصغرة ُولي علیها عندنا دون الشافعي هه والبکر 


آي بیتتا و بن الشافعي بب فاد 


البالغة بي یاعد لشامي هه عننه فد للصغر تن ولا مکاح 


نذا یتصل ی وی مب ما ده 
اي بالصفر _ 


نی 


فازه آي الصغر ۳ ۳ را الطواف ق طهارة سور افرة لما یتصل یه 
آي بالطواقفب 


من الضرورة واطرج ی کترة ار اه لة واججیء فاخاصل آن و صشف الصغر الذي تقول رث 
ی ولاية النکاح موافق لوصف الطواف الذي قال به البي ع ی سور افرة ني کوشما 
مفضیا ی اطحرج والضرورة فکما آن الطواف في افرة صار ضرورة لازمة لطهارة السور؛ 


علی مر افقة العلل ! : لأن اعتبار الوصف علة آمر شرعي فلا یعرف الا بالشر غ.(القمر) 

النا کح: جمع النکح بفتح الیم ععی النکاح.(القمر) النا کح (: وقیل: جمم منکح اسم الکان آو الزمان آي 
ولاية ثبشت وقت النکاح آو في مکان النکاح؛» و جمم منکح بضم الیم من الانگاح اي الصدر علی وزن 
الفعول قیاس ٍ الزید.(السنيلي) ۳90 لخن القیاس النا کیح؛ فحذفت الیاء له لاتحفیف. «السنبلي) 

و کذا البکر !: والعحب ما ی "مسیر الداثر": و کذا البکر جوز آن تکون صغیرة و یه فانه کیف یکون الیکر 
یی فتأمل.(لقس) للصغر تأثیر !خ: فلاب آو امد ولاية لنکاح الصغیر والصغيرة وٍن کانت ثيبة.(لقمر) 

عن التصرف: آي ن آمور العاش والعاد.(القمر) 


باب القیاس ۳۹ بیان علة القیاس 


وکذا الصغر فِ اللکاح صار صرو رد ۵ لاز مة لو لاية النکاح دول لاط اد متعلق بقو له: 
الر اد به الطر د 
"صلاحه و عدالته" آي دلیل کون الوصف علة صلاحه وعدالته» وهو السمی لور 


و عدما او و جو دا فقط و ما قال: دللی؛ لامم انحتلقو | معناه فقیل: و جحود کم 


عنل و جو ده وعدمه عند عدمه وقیل: و جحوده عند و جحوده» و لا یب یشتر ط عدمه عند 
الوصف 


الو صفی 


عدمه وعلی کل تقدیر لیس هر بححة عندنا ما م یبظهر تأثیره؛ لآن الوجود قد یکون 
ایا کما ی وجود احکم عند الشرط و ۱ و 2 


أي بلا علية 


متعلق بقوله !: في "الداثر" راحع ٍل قوله: ملائمتهء يعي آن قول الصنف بثهه: "دون الاطراد" مرتبط بقوله: 
"ملائمته" فیکون معین العبارة: ونعی بصلاح الوصف ملائمته» ولا نع به الاطراد. وهذا طریق ربط العبارة 
وراء طریق احتاره الشارح له کما لا خفی علی الاهر والعجب ما نی مسیر الدائر" حیث فهم صاحبه آن 
الطریقن متحدان» وقال آهذا من الشارح يعي دلیل کون ال صف علة صلاحیته وعدالته» وهو السمی بالو ترية 
دون الاطراد وهو السمی بالطردية یعن لا یدل الاطراد علی علية الوصف. 

دوران اطحکم مع الوصف: آي سواء کون الوصف ملائما للحکم آو لا.(القمر) 

وعنددنا: وعند الشافعية کالامام الغزالي رحء الاطراد أي الدوران حجة مثبتة لعلية الوصف للحکم.(القمر) 

عندنا ! خ: اي الطرد والعکس اللذان بمحموعهما یقال: له الدوران نفاه احنفية و کثیر من الاشعرية کالغزالي 
والامدي: والا کثر سواهم قالوا: نع حجة, ومع الطرد: کلما وجد الوصف وحجد اشکم؛ ومعی العکس: کلما 
نتفی الوصف انتفی الک دلائل النافین متعددة و کلها منقوضة تقرییا؛ ولا یخلو دلیل الثبتین آیضا عن السوال 
و ابحواب؛ واطنفية ینسپون الدوران یی أهل الطرد دون أهل الفقه, والثبتون احتلفواء فقیل: الدوران حجة ظناء وعلیه 
شافعية العراق» وقیل: ححة قطعا» وشرط بعضهم في حجية الدوران قیام النص في حال وجود الوصف, فیثبت 
اشکي ون حال عدمه لا حکم له فیقطع حینتن بأن العلة هو الوصف لدوران نکم معنی دون النص.(السنبلي) 
ما م یظهر ! خ: آي ما یظهر بدلیل آن الشار ع اعتبر هذا الوصف علة مورا ی احکم.(القس) 

لژن الوجود: أي وجود احکم عند وجود الوصف.(القمر) 

کما فی وجود اطکم ك ألا تری آنه (ذا قال رحل لامرانه: "نت طالق ان دعلت الدار فاذا وحد دول 
الدار وجد الطلاق» فتحقق دوران اشکم وحوذا مع الدحول مع آنه شرط ولیس بعلة.رالقمر) 


باب القیاس ۳۷ بیان علة القیاس 
فلا یدل علی کونه علقه والعدم لا دخل له علية شیء بالبداهت ولظهوره ۸ یتعرض له. 
ومن جنسه التعلیل بالنفی اي مثل الاطراد عدم صملا-حیته للدلیل لتعلیل بالنفي, ووفع 


بعض التسخ قوله: تومن جنسه؟؛ لان ۱ ستقصاء العدم لا ,عنم الوحود من وجه آحر؛ 
أي و جود لمکم .. 
لان کم قد پثبت یت بعلل شتّی. فلا یلزم من انتفاء علةٍ ما انتفاء جمیع العلل من الدنیا حی 


یکون نفي العلة دا علی نفي الیکم کقول الشافعي یله ی اللکاح آي ی عدم انعقاد 
لنکاح بشهادة النساء مم الرجال: ان لیس عال و کل ما هو لیس عال لا ینعقد بشهادة 
5 لنکام 


لیس لعدم الالية تأثیر گ درس بالنساء؛ لان علة صححة شهادة النساء هي کونه 
تسس آي في انعقاد النکاح الشهرد به 
فلا یدل !خ: آي فلا یدل وحود الیکم عند وجود الوصف علی کون ذلك الوصف علة لی غاية الامر آن 
الدوران یدل علی اللزوم بین احکم والوصف. واللزوم لا بستلزم العلیةه آلا تری آن معلولي علة واحدة یکون 
بینهما لزوم ولیس آحدهما علة للأحر.(لقم) لا دخل له !خْ: فان العدم لیس بشيء فکیف یکون علة.(القمر) 
التعلیل بالتفي: اي بنفي العلة علي نفي اشکم. (القمر) لذن استقصاء العدم: اي عدم العلة بن طلب علة فلم 
توحد فانتهی یی عدمهاء فاضافة الاستقصاء ای العدم بأدین ملابسته.(القمر) 

کقول الشافعي مق (خ: آي هذا التعلیل کقول الشافعي بیم. م اعلم آنه سك بعض الشافعية ی کون 
العدمي علة للوحودي بان عدم قدرة ابخما ع علة التفریق والعنة تعبیر عنه؛ والتعبیر بالوجودي لا ینفع؛ فان العنة 
لیس علة التفریق الا بسبب عدم قدرة ابشماع فهو العلة !صالة. وحن نقول: زنه بعروض الفاغ وغیره قد لا یقدر 
لزوج علی ابحماع مع أنه لیس یوجب التفریق؛ فلیس علة للتفریق, بل العلة للتفریق نما هو العنة وهو معین 
وحودي.(القمر) بشهادة النساء: آي شهادة امرآنین ورحل.(القمر) 

و کل ما هو لیس (خْ: لان الال هر الستهان و کثرت فیه العاملة والساهلة فرص ی شهادة النساء مع کوفا 
ذات شبهة لعدم الضبط والاتقان الکامل في النساء دفعا للضرورة, وأما ما لیس .عال کالتکاح واخدود قلیس 
عستهان» ولا یکثر فیه العاملة اْساهلة. فلیس فیه ضرورة ال رحصة الشهادة الشتبهة. فیحب [باته باحجة 
الاصلي آي شهادة الر جال وحدهم. القمر) صحته: آي عدم صحة اللکاح بشهادة النساء. 

هي کونه: اي کون اللکاح مم کونه حقا من حقوق العباد ما لا یسقط بشبهة فانه (ذا طرأت علیه شبهة بعد 
تبوته لا یسقط باء بل |ذا کانت الشبهة مقارنة له لا منع هذه الشبهة عن الانعقاد کنکاح افازل.(القمر) 


باب القیاس ۳۸ بیان استصحاب اخال 


سیب یسرپ _(طنن نز ات ساسا سس 


ما لا یسقط بشبهة لا کونه مالاء بخلاف اندود والقصاص ما یندرء بالشبهات. فانه 


ا یثبت بشهادة النساء قط وایضَا هو آدن درحة من الال یل بو ته بافزل الذي 
لنکاح 
۷ پست: به الال فلما کان اذال ی شت بشهادة ۳۳ فبالاول آن یه بئست کا اللکاح. 


الا آن کون " السبب معینا؛ استثناء وا یه لب آي لا یقبل 
ی بای ۳ 


سس اف و از ی ی وه ار زا ره لا 1 / 
دقو ل خمد ححته کی و لد | جیتسا : ! لش م یصیمب ؛ ۷ زد سید با فان من عصب ححارية 


حاملة فوئدت ی ید الغاصب. تم هلکاء یضمن قيمة ابحارية دون الولد؛ لآن الغخصب 
آي ابعارية و الو لد 


ات الولد» فقد علل محمد .. مج بتای سب۳ ۴ 
و الصوره لیست الا الغخصب؛ ؛ فبانتفائه ينتفي الضمان ضرو رق 4 وهکذا قوله ق 


اي الغصب الاماه مد . حد 


المستخر ج من البحر کاللة له و العنیر: انه لا حمس فیه؛ لانه نه م یوجف علیه السلمون؛ 
فان علة وجوب خمس الغنيمة لیست الا ایجاف السلمین باخیل» وهو منتف ههنا. 
بیان استصحاب اخال | 

الاحتعحاج باستصحاب احال» عطف علی التعلیل باللفي: آي مثل الاطر اد الاحتجا « 


ستخناء مقر غ من قوله !خ: آي ما یفهم من قوله: ومثله ِخ» وهو عدم صلاحية التعلیل بالتفي» والاستکناء 
الفر غ عبارة التعلیل أي علی نفي احکم.(لقمر) اذ لا وجه له: آي لوجود الحکم فان ثبوت الیکم بدون العلة 
هتنع» وهذا متعلق بقوله: بمن.رالقمر) لیست !لا الغصب: فالسیب ثلضمان متعون. (القمر) 

لیست الا ایجاف ۱ ل: فالسبب لخمس الغنيمة متعین» قال ابن اثلك: (نما جب الخمس فیما |ذا کان في آيدي 
لکفار و انتقل یی السلمین بایجاف الیل والستخرح من قعر البحر م یکن ٍ آيدي الکفار؛ لأن قعر الاء نع 
آیدیهم فلا یکون من الغنیمق فلا یکون فیه انخمس.(القمر) 


باب القیاس ۳۹ بیان استصحاب افال 
باستصحاب اخال ف عدم صلاحیته للدئیل ه معناه طلب صحبة افحال للماضي ین 


کم علی امحال عثل ما حکم ف الاضی, و حاصله ابقاء ما کان علی ما کان .عجرد آنه 
م یوجد له دلیل مزیل» وهو ححة عند الشافعي هه استدلالا ببقاء الشرائع بعد وفاته 
وعندنا هو لیس بحجة؛ لآن المثبت لیس بمبق. فلا یلزم آن یکون الدلیل الذي 


آوجبه ابتداءٌ ق الزمان الاضی مبقیّا له ي زمان احال؛ لآن البقاء عرض حادث غیر 
اي سکم ۱ اي لذللك اشکم 


لوجود. ولا بد له من سیب علی جدقء وتا بقاء الشر نم فلقیام الادلة علی کونه خحام 
اسر ولا بیع بعده آحد پنسخها لا .کجر د استصحاب اال. 


ابقاء ما کان (ْ: آي وحود الشيء دلیل علی بقائه مادام نم بظهر انتفاژه بدلیل؛ فاستصحاب المال (ثبات آمر 
ی زمان اال بناءٌ علی آنه کان ثابتا ی الزمان الاضی ومن ملحقاته الشکم بثبوت آمر نف الواقم لثبوت احکم 
ظاهرا کاشکم بشثبوت اللك لذي الید ی نفس الامر بناءٌ علی ثبوت اللك له ظاهرا بالید.(القمر) 
استدلا له ببقاء الشرانع اطْ: فان الشرائم آي الحکام الثابتة بالدلیل الشرعي باقية الان لعدم وجود ما یزیلها؛ 
فبقاژها اال.(لقمر) لاآن الثبت ۱غخ: آي لأن موحب الوجود لیس موحب بقائه؛ لأن بقاء الشيء غير 
وجوده؛ لاأنه عبارة من استمرار الوحود بعد احدوث. ورعا یکون الشي؛ موحبا حدوث شيء دون استمراره. 
قاحکم بیقاله بلا دلی ل. [فتح انغفار: ۳۷۸ لكٌن الثیت ‌ تون یقولون: قد دعینازٍل استصحاب الحال» 
قال تعال: قق" ا أجد فی ِِ می الب مرا غلی علاعم بطعمه الا ِِ مه دما مسق واه «کعام:۰:) 
لایة, فکل ما لا بوجد نف کتاب ان رما لا یکون ره بل یکون باقیا علی الاباحة الاصلية. ففي الاأية عمل 
بالأصل وهو الاباحة والبراءة الاصلية وانکرون أي انفية یقولون: العمل بالاصل آي استصحاب اخال عمل 
بلا دلیل؛ لأن وجود النفي وعدمه قِ زمان لا یدل علی بقائه فان المکنات توحد بعد العدم وتنعدم بعد 
الوجود ویقولون ی جواب ما قال الثبتون سابقا بان قوله تعال : قر ٩‏ احذج (الانعام:۰ 4 ۱ اعْ لیس آمرا به 
آي بالعمل بالاأصل. بل بالعمل بالنصء وهو #حتن نکم :۷ في الرضی حسعاته «لبقر::۲۹) فکل ما یوجد 
حرمته فیما آوحي ال البي عة یکون حلالاً بقوله تعال: لت تک وفردوی وایضا تقول یأنه لا جوز لنا 
آن نحرم یا ما ی الارض بطریق القیاس, فانه قیاس ی مقابلة اللص وقال قی ی التلویم" قي رد ما قلنا: فله ایض 
جواب بظهر بل فافهم وتدبر. هذا ملحص "تلویح".(السنبلي) 

غیر الو جو د: رس ودب یم 


باب القیاس 6۰ بیان استصحاب اخال 
و دلك الاستصحاب باال ینحقق ی کل ِ# ۷ یم وا 3۳۳0۶[ 
زه اله من غیر آن یقو م دلیل بفائه ۲ »۳ و الاحتهاد گید 

فکان استصحاب حال البقاه علی ذلك الوجود موجیا عند الشافعی سثه اي ححدة 
ملزمة علي افص 

وعندنا لا یکون حجة موجبة. ولکنها حجة دافعة لالزام الخصم علیه وفائدة اخلاف 
تظهر فیما ذکره بقوله: حي قلنا ی الشقص (ذا بیع من الدا وطلب الشریث الشفعة 


فانکر اذشتري ملك الطالب ی ما ی یده, آي ف السهم الاحر الذي ی یده ویقول: 


ٍنه بالاعارة عندك: ان القول قوله أي قول الشتري؛ ولا بحب الشفعة الا ببينة؛ لان 
او بالاجارة 
انشفیع یتمسّك بالاصل, وبان الید دلیل اللك ظاهراه و الظاهر یصلح لدفع الغیر لا لالزام 
لشفعة علی الشتري ی الباقی ه قا! ل الشافعی ره خب بخیر اثبینة! و و اجه 2 
ي انشفعة 


بدلیله: آي الدلیل الشرعي آي دلیل کان. (القس) مع التامل: آي مع طلب الزیل بالتأمل. و هذل احهد وعدم 
الظفر به.(القمر) مو جبا: اي للبقاء وملز ما یصح الا حتجاج به علی اخصم. (القمر) 

ضروره گت بالعحر ي. و بماء الشر ائع بعده ستد بدلیل لکن اعطیال ححه دافعة لالرام الغیر و استحقاقد؛ لدن الدفم 
آدن واخال ححة من وحه فلا پرث من الفقود قریبه؛ لا عدم الارت من باب الدفع فیثبت به؛ ولا هو منه؛ 
لأن الارث من باب و فلا یثبت به. کذا یفهم من الداثر .(الستبلي) 

د ۷/۳ ه العحب آن مب قال ولا ان اطثبت لیس عبق فلا بد لبقائه من دلیل علی حدة وهذا 
یقتضي آن لا یکون استصحاب نیال حیة اصلت ۷ دافعة ولا موجبة کما هو ختار اين اممام و أتباعه.(القمر) 
ادا بیع ۱خ: و کذا [ذا بیع جمیم الدار» وطلب املتار ات و نکر اذشتري ملث اتطالب و الدار الشفو ع کا 
فالقول قول الشتري؛ ولا جب الشفعة الا بالبینه.(القم آن القو ی قوله: اي یتوجه احلف علی الشتر ي.(القمر) 
اد شتا : اي علی آن ما ی ید الطالب من ائدار ملکه. (القمر) تصلح بدفع الغیر : حین لو اذعی احد ملك 
السهم الذي في ید الشفیم لا یقبل قوله بدوت البيتة.(القمر) 


باب القیاس 15 بیان عدم صلاحية تعارض الأشباه للتعلیل 
لدّن الظاهر عنده یصلح للدفع و الالزام حمیعا؛ قیاع الشفعة ب. من الشتري محیرآ) و اما 


اي الید 


وضع لاله الشقص یی نیه حلاف الشانعي رش یلبه؛ اٍذ هو لا یقول بالشفعة ق 
بلوا وعلی هذا قلنا ی الفقود: انه حي في مال نفسه فلا یقسم ماله بين ورنته. 
ومیّت ق مال غیره؛ فلا برث من مال مورثه؛ لأن حیاته باستصحاب احال» وهو یصلح 
دافعا لورئته لا ملزما علی مورثه ومن هذا ابحنس مسائل آخر کثيرة مذ کورة في الفقه. 

[بیان عدم صلاحية تعارض الاشباه للتعلیل] 

و الاحتجاج بتعارض الأْشباه» عطف علی ما قبله, أي ومثل الاطراد الاحتجاج بتعارض 
الاشباه ی عدم صلاحیته لدلیل» وهو عبارة عن تنافي آمرین کل واحد منهما ما عکن 
آن یلحق به التناز ع فیه. 


کالر اف 
یصلح للدفع: فان الید دلیل اللك. فیدفع ما دعوی الغیر ویستحق ما الشفعة علی الشتري.القمر) 
وانما وضع السألة !: وما فی "مسیر الدائر": "ولا وضع السألة في الشقص" احتراژ عن موضع التلاف فان 
الشفعة بابلو ار لیست بابتة عنده فممّا لست احصله.(القمر) وعلی هذا: اي علی آن استصحاب الخال لیس 
بمجة عندنا.(لقس) وعلی هذا قلنا 1: قال في "التنویر": ينبغي لبكري الاستصحاب آن یقولوا في هذه السألة: 
ان الفقود مشکوك ی حبانه وموته, و۸ پثبت احد منهماء فلاحل ذلك لا برث الاب؛ لان شرط الارث حياة 
الوارث بعد موت الورث» وحباة الفقود غیر ثابت کما بقولون ب الولود الذي ۸ یستهل: نه لا رث لعدم 
تبوت حیاته, وایضا آقرباء الفقود لا برئونه؛ لگن شرط الارث وفات الورث ووفانه ۸ ثشت ایضا فلم پثبت 
شرط ورائة ماله, فمن نم یصیر مال الفقود موقوفا حین یثبت باليقین موته؛ هذا ملحص ما ی "التنوی بر ".(القس) 
باستصحاب اطال: آأي یحکم بحياته ال الدة العهودة باستصحاب اياة الاضية للحياة االية. زالقمر) 
داقها: : آي عن التملك ق مال الفقود.(القمی لا ملزما: خی یکون وارتا من مورثه ومالکا لاله ۰(القمر) 
مسائل آخر: قیل: من السائل الخلافية ما ٍذا قال الرحل لعبده: "ان تدحل الدار البوم فأنت حر " مضی الیوم 
و لم پدر ادحل آم لا؟ ثم قال الوی: دحلت الدار» فقال العبد: م أدحل, فالقول تلمویی عندناه ولا یعتق العبد؛ 
لان العبد متمسّك باستصحاب الال؛ لان الأصل عدم الدعول, فلا یصلح ححة للالزام علی الول؛ وعند 
الشافعي ظه القول قول العبد؛ لنه یصلح تلولزام» فیجعل کان العبد آقام بينة علی عدم الدحول فیعتق.(القمر) 
علی ما قبله: آي قول التعلیل بالفي.(القم) وهو: آي الاحتجاج یتعارض الأشباه.رالقمر) 


باب القیاس ۲ ء بیان عدم صلاحية تعارض الأشیاه للتعلیل 


ِ ول زفر له ی عدم وجوب غسل ! خر اقق : ال من الغایات ما یدحل الغیا» کقوهم: 


اي رحکم انا 
ترأت الکتاب من آوله ی آعرمه ومها ما لا بل کقوله تعای: طم أتموا لیام ای 
اي ق انیا 
۹ فلا تدتعا [ الرافق ی وحوب غسل الید بالشكث؛ لن الشك لا بش ثشت شیغا أصلاه 


(البقرة؟ ۱۸۷) ۱ ۱ ۲ 

وهذا عمل بغیر دلیل: آي هذا الاحتجاج الذي احتج به زفر یاه عمل بغیر دلیل, فیکون 

فاسذا؛ لآن الشك آمر حادت, فلا بد ۲ له من دلیل, فان قال: دلیله تعارض الاشباه؟ قلنا: 
جمع شبه ععین افشابه 


هو ایضا حادث لا بد له من دلیل ۲ یله دخول پعض لفیات مع عم ول 


تعارض الاشباه 


بعضها؟ قلنا له: هل تعلم آن التتاز ع فیه من آي القبیل؟ فان قال: اعلم» فقد زال الشك 
وجاء العلی وین قال: لا أعلي فقد أقر بجهله وعدم الدلیل معه, وهو لا یکون حجة علینا. 
لاحتجاج عا لا یستقل الا بوصف یقم به الفرق: عطف علی ما قبله. أي مثل الاطراد 
ی عدم صلاحیته للدلیل التمسّك بالامر ابحامع الذي لا یستقل بنفسه ي [ثبات احکم 
لا بانضمام وصف بقع به الفرق بین الاصل والفر ع حیث م یوجد هو ی الفرع. 


علیه آي 2۱ ي لوصف 


کقو له ق مس الد کر اي قول الشافعية ی جعل مم الذکر ناقضا للوضوی .۱ 


!یی اثلیل: فاللیل غیر داعل فٍ الصوم.رالقمر) بالشاف: اي الشك الذي ثبت بتعارض الاأشباه.(القمر) 

تغارس الاشاه آي وفو ع اشباه هده العاية متعار ضة ی اخکم با ِ بعضها الدخو ل و بعضها عدم 
الدحول. فهذا التعارض یو حب عدم دخحول الغاية ههنا یی الغیا و حاصل قوله: "ما قلنا" ظاهر (السنيلي) 

آن اتناز ع فیه: آي الرافق من ي القبیل» آي من قبیل الغاية الیق تدخل و من قبیل الغاية این لا تدحل.(القمر) 
فقد اقر جهله: فیقال له: لا جحعل حهلك حجة علی غيرك.رالقمر) ما قبله: آي قال: التعلیل باللفي.رالقمر) 
حیت لم یو جذ هو : اي ذلك الوصف التضم في الفر ع: فیسقط اعتبار الوصف لایجاب اخکم نی الفر ع. فلم 
ییق بعده الا الأمر ابامع الغیر الستقل بنفسه علی (ثبات احکم ولا یتعدی به اشکم. (القمر) 

کقوله خ: دا هشن ق رم و که کر "ان مس الذ کر حدتث ناقض للوضوء لا یقول مذا. بل 
له دلیل آخحرء ولذا قال الصنف بتله: "کقوفم وم ینسب هذا القول ال فرقة» لکن ی الکشف. آن هذا قول 
بعض آصحاب الشافعي رب من ل یشم رائحة الفقه.(لقم) 


باب القیاس ۳ _ بیان عدم صلاحية الو صف ادختلف فیه تلتعیل 
ٍنه مس الفر ج فکان بصلا کنیا کا سر وه یبول فهذا قیاس فاسد؛ لانه ان م یعتبر قٍ 
القیس علیه قید البول کان قیاس الس علی نفسه وهو خلف. وان اعتبر فیه ذلكث القید 
یکون "فارقا بين الاصل والفرع؛ اد ی الاصل الناقض هو البول و م یوجد ی الفر ع 


اي هذا القید 
وقد عارض هدا القیاس احنفية معارضة الفاسد بالفاسد فقالوا: ان ال تعایی مدح 


الستنحیین باناء في قوله: لافیه رجال بیجن آنْ یطهروایه» ولا شث آن فیه مس 


2 بعل ار ی اي فِ ی 9 قیاع (الْعو بة 9 ۱۰( از سعنمجاي باطاع 


الفرج» فلو کان حدیا لما مدحهم بی وهذا کما تری. 


امس الفر ح 


[بیان عدم صلاحية الوصف الختلف فیه للتعلیل] 
و الا حتجاج بالو صف الختلف فیه. عطف علی ما قبله آي مثل الاطراد في عدم 


اي قو له التعلیل با لینة 


صلا حیته الدلیل الاحتجا ج بالو صف الدي انعتلف فِ کونه علت فانه ایض فاسد که کقو شم 
في الکتابة احالة آي الشافعية في عدم جواز الکتابة احالة: (ما عقد لا عنم من التکفر 
آي من اعتاق هدا العید الکاتب بالتکفیر فعان فاسدا! کالکتابة بالجمو , و هی نب ۲ 


أي بالکتابة لاله 


وهو خلف: آي باطل لعدم الأصل الذي یلحق الفر ع به, قفات رکن القیاس.(القمر) فیه: آأي ف اندلیل اخ» 
وقال بعد ذلك: وهو کما تری» آأي فاسد. وحه فساده هو الذي قاله الشارح بت ق فساد قوهم بانه بن م یعتبر 

قید الاء یکون قیاس الشی: علی نفسه. وهو باطل» ون ات ای 4 لان الدح ی لیس 
علیه یکون بواسطة الاء وی الفر ع مس حض. فظهر فساده. (السنبلي) ذللك القید: آي قید البول. (القمر) 
وهذا کما تری: یعی آن هذا الاستدلال غیر تام فان الکلام في مس الذ کر سِ الاستنجاء» و آما مس الذ کر 
حال الاستنجاء فأمر ضروري ا کلام فیم. لکنه یصلح معارضة لقیاس الشافعي ی بلد.. فان رتبة امحواب الو افة 
بدلیل انستدل الفاسد بالفاسد والصحیح بالصحیح. کذا ی التفسیر ۳۳۹۳ 
بالو صف الختلف فیه: أي الذي اختلف ی کونه علة للحکم مم الاتفاق فٍ وحوده ف الاصل والفر ع. 
ی الکتابة اخالة: اي آن یشترط بدل الکتابة حالاء وحکمه آنه کما امتنع الکاتب عن الاداء پرد ی الرف 
کذا ی "اضداية".(القمر) فکان فاسدا: لأن الکتابة الصحيحة تمنع جواز اعتاق الکاتب عن الکفارة.(القمر) 
کالکتابة باسطفجر : آي کالکتابة ال حعل بدفا اخمر.(القمر) 


باب القیاس بیان عدع صلاحية ال صف الذي.... 


و سس تست تست 


فان هذا القیاس غیر تام؛ لأن فساد الکتابة بالنمر اما هو لأجل ام لا لعدم منعها 
من التکفین والکتابة عندنا لا تنع من التکفیر مطلقا؛ سواء کانت حالة أو موحلت فلا 
بد للحصم من لقامة الدلیل علی آن الكتابة الوحلة منم من التکفیر حی تکون امالة 
فاسدة لاجل عدم نع من التکفیر. 

[بیان عدم صلاحية الوصف الذي لا شك فی فساده للتعلیل | 

و الاحتجاج عا لا شك ف فساده. عطف علی ما قبله, آي مثل الاطراد ی البطلان 
الاحتحاج بوصف لا يشك ف فساده. بل هو بديهي کقرفم آي الشافعية نی وحوب 
الفانحة وعدم جواز الصلاة بثلاث آیات: الثلاث ناقص العدد عن سبعة أي عن سورة 


الفاتحت, فلا تتأدّی به الصلاة کما دون الاية لا یتأدّی به الصلاء لأجل ذللك فان هذا 
القیاس بدیهی الفساد؛ اٍذ لا آثر للتقصان عن السبعة نف فساد الصلاة واما م جز 


فان هذا القیاس !خ: آي احتحّت الشافعية في هذا القیاس بوصف کون الکتابة غیر مانع من التکفیر علی فساد 
الکتابة الحالة قیاسا ها علی الكتاية بالخبر بجامع کون الکتایتین غیر مانم من التکفی فیجب علی الشافعية آن 
یثبتوا آن سبب جواز الکتابة الوحلة عند انفية هو کوغا مانعة من التکفیر لیلزم علی دلك فساد الکتابة احالة 
اما هو لاحل اطنمر : ان الخمر لیس .عال متقوم عندنا.(القمر) لا نع : آي قبل آداء شيء من بدل الکتابت 
کذا ق "الدر للعتار".(القمی من التکفیر : أي من اعتاق العبد الکاتب عن الکفار ة.(القس 

علی ما قبله: اي قوله التعلیل باللفی. بل هو: أي لبطلان الاحتحاج بوصف لا شاك في فساده بديهي لا حاجة 
یل ذکره ولغا ذکره للتنبیه علی آن بعض استدلالات الخالف من هذا القبیل.(القمر) 

لجل ذللك: آي لاحل النقصان من السبعة.(القس) اذ لا آثر للنقصان (خ: اي لا عندنا ولا عند الشافعي ستت 
آما عندنا فظاهر وأما عند الشافعي لب فلان قراءة الفاتحة فرض عنده؛ وهي سبع آیات؛ آما لو فرا سبع آیات 
آحری سوی الفاتحة بطل الصلاة عنده» فلا دحل لسبع الأیات ف صححة الصلاة.رالقمر) واما لر نجز ۱خ: هذا 
دفم سوال ظاهر یرد علینا من نکم لم تقولون بعدم آحزاء الصلاة بقراءة ما دون الاية فیها؟ فقال میبا لذلك: 
ولغا ۸ نحزه آي وجه عدم أجزاء ما دون الاية لیس دالك: بل هو غبره من کونه لا یسمی قر آنا.(السنبلي) 


باب القیاس 3 بیان عدم صلاحية الوصف الذي. ... 


ما دون الایة) ی ار و0 ی و ۳۳ 
جو د الق اعة 


الاحتجاج بلا دئیل عطف علی ما قبله اي من الاطراد ‏ البطلان الاحتحاج بلا دلیل 
لاحل النفی بأن یقول: هذا احکم غیر ثابت؛ لانه لا دلیل علیه, فان ادذعی آنه غیر ثابت 
ق دهن الستدل فلا شلث فِ حو از ۵) لنْ عدم و الدلیل يعتضي عدم و جدانه 


ي الستدل 
فکم ق علمه وان اذّعی آنه غیر ثابت ق نفس الامر لعدم وجدان الدلیل علیه 
فاحتلفوا فیه؛ فقیل: هو جائزة لقوله تعای: «قل لا آحذ في ما آوحی ال مُحرّماکه القیق 


(الانعام: 4۵ () 


فانه تعایی علم نبیه 5 الاحتجاج بلا أحد دلیلاً علی عدم حرمته, وقیل: حائز ق 
الشرعیات دون العقلیات؛ لأن مدّعي التفي والاثبات في العقلیات مدّعی حقيقة الوحود 
۳ فلا بد له من دلیل و عدم ِ بخللاف الشر عیات؟ قاها لیست 


اللغة: آي بالقرآن لوحود القراءة فیه أیضا.(احشي) علی ما قبله: آي قوله: التعلیل باللفي.(القمر) 

بان یقول: آي احتهد بعد البحث والتفتیش التام !دا ۸ یجد دلیلا غذا کم ام.(القمر) 

وان ادعی آنه غیر ۱خ: آي یقول آو بعتقد آنه یس من الّه تعال «لقمر) فقیل: ۱ ومنهم 
لقاضي البيضاوي» کذا قیل.(القمر) محرما: آي طعامّا حرما قاعلی طاعم طعمه لا 0 
مسْفو حایه «لانلم:۰: ۸ الاية. (لقم) فانه تعالی علم نبیّه (خ: ونحن نقول: ان الاحتجاج بلا دلیل من الشارع 
صحیح؛ لآن علمه محیط بالادلق وهو الشارع للاحکام والواضم للادلق فشهادته علی عدم الدلیل الوحب 
للحرمة دلیل للقطم علی عدم الدلیل, فان الشارع لیس ساهیا ولا عاحزا بخلاف البشر فان السهو والعجز 
یلازمهم» کذا قال الصنف رتیه ی شرحه.رالقسر) علی عدم حرمته: أي حرمة العطعام سوی الستثناة.(القمر) 
دون العقلیات: آأي جب علی النای اقامة الدلیل ی العقلیات دون الشرعیات.(القمر) 

لششت گذالق: اي فان الشرعیات لیست کالعقلیات, فمدارها علی النقل.(القمر) 

وعند احمهور: أي من آصحابنا والشافعية لیس عحة اأصلا فان عدم وجدان الدلیل لا یوجب انتفاء الدلیل قٍ 
لواقع ولا انتفاء الدلول فیه» فاٍذا ۸ یجد انحتهد بعد البحث التام دلیلا علی احکم فیقول: (نه لا حکم علیه من 
الشار ع لا بالنفي ولا بالائبات لا آن یقول: ان نفي هذا اکم من الشارع, فانه لا دلیل علیه.رالقمر) 


باب القباس 6۹ بیان آقسام ما ثبت بالتعلیل 

لقوله تعال: «وقالوا آن یدغل الْجنة لا من کان هودا آز نصاری لك مهم قل هاتوا 

بوهانکم ان کم صایقی4ه آمر النيی تا بطلب احجة والبرهان علی النفي والاثبات 
۲ (الیقر 2: ۱ ۱۱) 

هیها هذا ما عند‌ي في حل هذا القام. ودا فر غ عن بیان التعلیلات الصحيحة والفاسدة 

شرع ی بیان ما یتی التعلیل لاحله صحیحا وفاسدا فقال: 

[بیان اقسام ما ثبت بالتعلیل] 

و جملة ما یعلل له آربعت لا آن لصحیح عندنا هو الرابع علی ما سیأني وقال بعض الشارحین: 

انه بیان کم القیاس بعد الفراغ من شرطه و رکنه, وهو خطاً فاحش. بل بیان حکمه 


و قاله!: آي الیهود و النصاری: ان یدحل اجه و کان هودا آه نصاری 8 (لبقرة: ۱۱۱ لف بین قول الفریقین؛ 
وافود جمم هائد #تلک امانبه م4 «لبقرة: ۱۱۱ والأمنية افو لة من التميي؛ ق که زالبقر:: ۱۱۱) يا حمد» وهاترا 
برهانکیه رالبقرة:۱۱۱) علی هدا احصر ان کم صادقیر ۵ (لبقرة: 6۱۱۱ في دعوا کم.(القمر) 

وقالوا لن یدخل (: قلت: قال ذلك بهود الدينة ونصاری نحران لا تناظروا بين بدي البي تّ., اي قال 
البهود: لن یدخلها الا البهود. وقال النصاری: لن یدخلها الا النصاری, تلك افقولة آمائیهم شهواقم الباطلت 
والأماني جمع آمنیف وکان أصله أمنوية.(السنبلي) علی النفي: آي نفي دخول السلمین اجحنة.رالقمر) 

والابات جمیفا: آي ثبات دخول الیهود والتصاری ‏ ابلتة,القس) 

هذا ما عندي (: کذا ق النسخ الصحيحة اخاضرة عندي» وهکذا ریت ی نسخة مکتوبة بید الشارح رگ 
م اعلم آن ما ذکره الشارح ستله مذکور ‏ "الکشف" وغیره. فمعی قول الشارح بشد: هذا ما عندي (م هذا 
ما حضر عندي ق حل هذا القام, فلیس في مدا القول شائبة من الادعای وما ی مسیر الدائر": وما ادعی ٍ 
بعض الشرح آأي "نور الأنوار" بقوله: "هذا من عندي نی حل هذا القام" فلا خلو من محض الادّعاء ی الکلام» 
فمبٌ علی عدم وحدان اللسخة الصحبحت, ولو سلمنا فیحتمل آن یحمل علی التوارد؛ فلیس حیتاٍ حض الادعاء 
گ الکلام و الله اعلم ,مراد عباده.(القمر) ما یعلل لد أي سبط له علة بالر آي و یتصور التعلیل لاحله. رالقمسی) 
بعض الشارحین: آي صاحب "تعلیق الأنوار باصول النار" کذا قیل.رالقمر) 

وهو حطاً فاحش: والتأویل بان مراد بعض الشارحین بالحکم ما یوتی التعلیل لابحله لا يخيي عن الق شیثاه فان هذا 
تطویل بلا طائل؛ قال في "النهیة": ولعل منشا الغلط آنه فهم من الیکم الشیء الثابت بالقیاس» وم بفهم آن اکم 
ععی الخاصة والأثر اثرتب علیه من کونه حطاء آو صواباء قطعیا. آو ظنیا علی ما نص ی "البزدوي" وغیره.(القمر) 


باب القیاس ۷ بیان أقساه ما ثبت بالتعلیل 
الذي سيحيء فیما بعد في قوله: وحکمه الصا بغالب الرأي» وهذا بیان ما ثبت بالتعلیل. 
الاول: (ثبات الم حب آو وصفه آي لیات آن الوجب للحرمة آو وصفه هذا. 

والثان: آنبات الشرط آو وصفه. اي [ثبات آن شرط احکم آو وصفه هذا. 

والثالث (ثبات اخحکم آو ۳ اي [نبات آن هذا حکم مشروع آو وصفه فلا بد ههنا 
من آمثلة ست» وقد بینها بالترتیب» فقال: کامبنسية طرمة التساأ مثال لاثبات الوجب 
فاثبات آن ابکنسية وحدها موجبة رمة انْساً مما لا ينبغي آن یثبت بالرًي والتعلیل» 
وانما آثبتناه باشارة النص؛ لآن ربا الفضل نما حرم .عحموع القدر وابحنس فشبهة 
الفضل وهی النسيية ینبخی آن تحرم بشبهة العلت أعني انس وحده أو القدر وحده. 
وصفة السوم ی زکاة الأنعام» مثال لاثبات وصف الوحب. فان الانعام موجبة لل ز کات 


ووصفها وهو السوم ما لا يبغي آن بتکلم فیه ویثبت بالتعلیل» ولنما باه بقوله عل 
"و مس من الابل السائمة شاة" وعند مالك سه: لا تشترط الاسامة لاطلاق 


طرمة النساء: فیحرم بیع وب هروي بثوب هروي تسینة.(القمر) خرمة النساً !: فیتعلیل القدر وابلنس 
یر مة ربا الفضل فِ التصوصی علیه ست انیات او حب هر ابکنس و حده و القدر و حجده ر هر النسا و ایضا 
تعدية حکم النص ال ما لا نص فیه. (السنبلي) ها لا ينبغي ! خ: لانه ۸ یوحد اصل نقیسّه علیه.(القمر) 

و (عا انناه باشاو ة النص : و الثایت باشاره النتص کالغابت بالتص رب وقال اامام الشافعي ریب ان 
اباکنس بانفراده لیس بسبب لرمة النسا؛ لان بالنقدية وعدم النقدية لا یثبت الا شبهة الفضل, و حفيقة الفضل 
غیر مانعة للبیع وان اتحد ابکنس» حیق حاز بیع ثوب هروي بثوبین هرویین فلان لا عنم شبهة الفضل بالطریق 
لاول.(لقمر) فشبهة الفضل: آي شبهة الرباء وهو الفضل انالي عن العوضء» فان في النسيلة شبهة الفضل» 
وهي احلول ی آحد ابانبین؛ لان النقد خیر من النسیثة.(القمر) 

أعني اخنس ‌ فان ابحنس و حده آو القدر و حده شطر العلة ففیه شبهة العلیة.(القمر) 

ها لا ينبغي (خْ: لعدم وحود اصل یقاس علیه.(القمر) لا تشترط ! خ: فیجب الز كاة ی الابل العلوفة. (القمر) 
"مر تجریجه. 


باب القیاس ۶۸ بیان اقسام ما ثبت بالتعلیل 


قوله تعالی: 9 محذ من أَالهم صَدقة هرهم ونر هم بها6. 


(التو به:۳ ۰ ۱) ‌ٍ 
لشهود نی النکاح مثال الشرط؛ فان الشهود رطق النکاح , ولا آن یتکلم فیه 
۰ مهو ی 5 تس شر آي ی انعتاد موس تٍ [بات هدا الیش مل 


بالراي والعلت وا نثبته بقوله عل: "لا نکاح الا بشهود" وقال مالك بببه: لا یشترط 
فیه الاشهاد بل الاعلان لقوله عث:: "اعلنوا النکاح ولو بالدف",** 

و شرط العدالة والذ کورة فیهاء آي في شهود نکاس مثال لابات وصف الشرط فان الشهود 
شرط واعالة ولذکورةوصفه» ولا ينيآن کلم ال بل تقول: طلاق ول 


بات هذا الرصفب 


"۱ نکاح ال بشهو د 19 علی عدم اشتر اط العدالة وال کوة والشافعي له ط تس ی 


لقوله عاد: "لا نکاح الا بولي وشاهدّي عدل" *** ولکونه لیس ال کما نقلناه سابقا. 
للحکم) اي [ثبات آن هذا الصلاة مشروعة أم لا؟ ولا ينبغي آأن یتکلم فیه بالراي والعل 


تخل : آي یا حمد وم ن آموالیبیه (لتربة: ۱۰۳ آي التحلفین من امتهاد کابی لباية الذین حضروا بالندامة والتو بة 
#صدقه هرهم «یربه:۱۰۳) یا حمد بالصدقة ور کیهم بهال (اتربه:۱۰۳ آي بالصدقة.رلقمر) 

و لکو نه لیس مال ( آي بان النکاح لیس .عال فشابه الیدود و القتصاص» وشهادة النساء فیهما غیر مقبولةه 
فکذا لا جوز نف اللکاح فیشترط الذ کورة في شهود انکاح, «السنبلي) نقلناه سابقا: آي نی ذکر التعلیلات 
الفاسدة.رالقمر) الابتر: هو فٍ الاصل مقطوع الذنب, ثم بحعل عبارة عن الناقص.القمر) 

*أحرجه البيهقي, وقال الزيلعي: غریب» و ورد ق معناه حدیث اين عباس ترا آن البي 3 قال: البغایا اليت 
ینکجن آنفسهن بغیر بینقه آخرجه الترمدي وغوره» قال: والصحیح روایته عن ابن عباس دقر: موقوفا: لا نکاح 
لا بینة» وآحرحه عبد الرزاق موقوفا علیه, وسيحيء لك زيادة تفصیل علی هذا. [شراق الأبصار: ۳۰] 

"انعر ج الترمذي رقم: ۰۱۰۸۹ باب ما جاء في علان التکاح عن عائشة هرا قالت: قال رسول الّه 5: آعلتو! 
هذا لنکاح واجعلوه ق الساجد» واضربوا علیه بالدفوف. قال الترمذدي: هذا حدیث غریب ۳ هذا الباب. 
""رواه الدار قطيي من عائشة تلا وفیه یزید بن سنان وأبوه. قال الدارقطي: هو وآبوه ضعیفان» وقال 
النسائي: هو متروك احدیث وضعفه امد وغیره. [زشراق الابصار: ۳۰] 


باب الْقیاس ۹ تعدية حکم النص نی ما لا نص فیه 


اضر 


با عم مشرومیا ارو هقی ن تا شيب یز 
عملا لقوله عق: "ٍذا حشي أحد کم الصبح فلیوتر بر کعة ۳" "۳ 
وصفة الوتر مثال لائبات صفة احکم. فان الوتر حکم مشرو ع وصفته کونه واحبا آو 
سنةء ولا یتکلم فیه بالراي فأئبتنا وجوبه بقوله عت: "ان ال تعالی زادکم صلاةء آلا 
وهي وت ۷ و الشافعي یله یقول: اما سنة؛ لقوله لت "لا اه آن تطو ع سحین 
سأله الاعرایی بقوله: هل علی یره ۷۳ 

[تعدية حکم النص ای ما لا نص فیه] 

والرابم من جملة علة ما یعلل له: تعدية حکم النص ل ما لا نص فیه لیثبت فیه» آأي 
احکم ی ما لا نص فيه بغالب الرأي دون القطع واليقین ۱7 
فلیوتر بر كعة (خ: وحن نقول: معناه فلیضمٌ مع الصلاة ال صلی رکعة لتکون وترّا مثلا ان صلی ائنتین 
فتصیران ثلائة.(السنبلي) دون القطع: فان اختهد بخطی ویصیب.(القمر) 


"رواه ابن عبد انّه عن عثمان بن حمد بن ربيعة بن عبد الرهن عن عبد العزیز الذراوردي عن عمرو بن تحي 
عن آییه عن آيي سعید الخدري دلٌ آن رسول الّه 5 نمی عن البتیراء آن يصلي الرحل واحدة یوتر باه وذکره 
ان عبد الق احدث ل الحکام. کذا ق البرمان. [زشراق الابصار: ۳۰۰۳۱] 

*"احرجه البخاري رقم: 4857 باب ما حاء ق الوی ومسلم رقم: ۰۷8٩‏ باب صلاة اللیل مثیق والوتر ر کعة 
من آخر الیل عن ابن عمر تگا. 

*علم آن هذا امحدیث روي عن عمرو بن العاص» وعقبة بن عامر وابن عباس؛ واين عم واأيي سعید الخدري؛ 
وعمرو بن شعیب عن آییه عن جده وخارجة بن حذافة وأيي بصرة الغفاري علّب آما حدیث عمرو وعقبة 
فأحرجهما (سحاق بن راهویه ی مسنده. وآما حدیث ابن عباس هگ فرواه الدار قطی. [(شراق لابصار: ۳۱] 

* ترجه البخاري رقم: ۰47 باب الز كاة من الاسلام؛ ومسلم رقم: ۰۱۱ باب بیان الصلوات ال هي أحد 
آر کان اپاسلام؛ عن طلحة بن عبید اه مه 


باب القیاس « 6 تعدية حکم اللص ای ما لا نص فیه 


فالتعدية حکم لازم عندنا لا یصح القیاس بدو نه و التعلیل پساویه ‏ الوجود جائز عند 


للقیاس 


الشافعي شب لانه جوز التعلیل بالعلة القاصرة کالتعلیل بالثمنية ق الذهب والفضة 
خرمة اثربا؛ فافا لا تتعدّی منهماء فالتعلیل عنده لبیان لميّة اشکم فقط. ولا بتوقف علی 


ان الب | 


انیت لا سا اسمنیة مرتونه علي سا ي. ها , فلو توقف صحتها ی 


اي با ها ع ‌ 


فسها علی صحة تعدیتها لزم الدور. بر یت آن صیحها نی تفسها لا تتوقف علی 
صحة تعدیتهاء یل علی وجودها ی الفر ع؛ فلا دور. والدلیل لنا: آن دلیل الشر ع 


فالتعدیه حکم لازم ‏ : ۳۳ عندنا لیس الا لتعدية الکم ی محل التصوص ال حل آخر فیکون 
التعلیل والقیاس واحدا؛ وعند الشافعي بش. یجوز التعلیل لزيادة القبول وسرعة الوصول والاطلاع علی حکمة 
الشار ع فیو جد یدون القیاس؛ و تحلاصة الکلام ال التعلیل تنل الشافعي نید اعم من القیاس ؛ گنه صحیح عنده 
من غیر اشتراط التعدّي» وحکمه ثبوت الحکم قٍ التصوص علیه بالعلة. فان کانت العلة متعدية ثبت الیکم با بي 
لفر غ و یکون قیاساء ون یکن مهد ره بقي کم مقتصرا علی الاأصل و یکون تعل لا ی اتف ال : 
هو و الدي هو تحاص . (السنبلي) پساهو یه اي تلقیاس» فادا یصح القیاس بو ل التعد یة یصح التعلیل بو د 
التعد یه ایض 1 0۳ اللاز م.(القمر) ی او جو د: اي لا يٍ الفهرم ولاف لصدق.(احشي) 

عند الشافعي به: يعيي آن التعدية لیس بلازم للتعلیل عنده. فاذا آفاد التعلیل تعدية للعلة ای الفر ع کان 
قیاسا» و رد فبل اتعدي ب ل یکون مقصورا علی مل النص : و یکن قیاسا» فکان التعلیل عنده آعم من 
با لعلة اق ال لا توحد ی الفرع ۶ اعلم أن النراع اعا هو نف علة ۳ و کم 
والعلت وآُما العلة التصوصة بانص آو الاجماع فیجوز آن تکون قاصرة مختصة الاصل بالاتفاق ولا نزاع فیی 
و حصلت الفائدة ایا وهی علمنا باعلام الشار ع آن ل ۵ یی هانده اعنلم هم ن هده؟(القمر) 
فاها لا تتعدی اخْ: از غیر احجرین ۳ الثم ی صحنها: | تضمیر ال التعلیل» والتأنیت قیل: لانه 
کان ق الاصل تعلیلت وقیل : ان التعلیا ر ععین العلة.راحشي) و اخو اب آن صحتها: اي صحة العلة ی نفسها 
وعکن آل جاب عنه بأن هذا التوقف مر اضانیه وس کا نا التضایین فلا" دور ۰( له تشمر ) 
و الدلیل لب ِ هد ا الدئیل هنقو ضس بالتعلیل بالعلة القاصر ه اتنصو صة بنتقی ظین کضبر ال احد فانه يقتضي ۳ 
لا جوز هذا التعلیل ایض بگریان مقدماته فیه فافهم وقال صاحب التلویح": لا نزاع نف التعلیل بالعلة القاصرة 


الغیر اننصو صة قانا ال آر ید عدم ابرم بعلیتها فلا ترا فاد الشافعهية ایض يم لو ن بعله اجخیر م 4 ان ارید له - 


باب القیاس ۱ تعدية حکم النص ای ما لا نص فیه 
لا بد آن یکون موججّا للعلم آو العمل والتعلیل لا یفید العلم قطّاء ولا یفید العمل یض ی 
النتصو ص علیه؛ لانه ثابت بالنصء فلا فائدة له الا تبوت لمکم ِ لفر ع وهو معین 
التعدية والتعلیل لاقسام الثلانة لول ونفیها باطل» یعی ان اثبات سبب و شرط آو حکم 
تداع بالرآي و کذا نفیها باطل؛ لذ لا احتیار ولا ولاية للعبد فیه» وا هو ٍل الشارع» وآأما 


لو ثبت سیب او شرط او حکم من نص آو ماع واردنا آن تعدیه ٍل محل آحره فلا شلك 
اي کم شرعي .اي لمکم شرعي 
هه ۱ ۳ 1 ۰ ۰ ۳ 7 : ۱ 
ان ذلك ی امعکم جائز ۳ لقیاس» وأمّا ی السبب والشرط فلا جوز 
عند العامت ویجوز عند فخر الاسلام رسیم مثلا (ذا قسنا اللواطة علی الزنا فی کونه سببا 
للحدٌ بوصف مشترك بینه وبین اللواطة لیمکن جعل اللواطة آیضا سببا للحد جوز 
عنده لا عندهم فان کان الصنف بقل تابّا لفعر الاسلام سثبه کما هو انظاهر فمعن 
فحر الاسلام ‏ العامة 
الظن فبعد غلبة راي ابحتهد ال علیتها» وترجح علیتها عنده بأمارات معتبرة ف استتباط العلل لا معین لعدم الظن؛ 
وأما عند عدم الرححان فلا نزاع وعند تعارض الوصف القاصر والتعدي فالعلة هو التعدي فلا نزاع آیضا.(القمر) 
٩‏ بد آن یکون !خ: زذ لو علا عن العلم والعمل کلیهما لکان عبنا.القس) والتعلیل: آي بالقاصر لا یفید 
العلم قطعْا فان العلة القاصرة توحب غلبة الظن.(لقس لانه: أي لآن العمل ق التصوص علیه ثابت بالنص آي 
لا بالعلة فان النص فوق التعلیل فیضاف الثبوت لل النص لا یل العلة. 
فلا فائدة له: آي تلتعلیل الا تبوت اش ونا لم یکن العلة متعذية ال الفر ع بل تکون قاصرة فیکون التعلیل 
بلا فائدق فعلم آنه لا جوز التعلیل بالعلة القاصرة فانه عبت ولقائل آن یقول: زن فائدقا زيادة الاطمینان 
بالأحکام والاطلاق علی حکمة الشار ع في شرعیتها.(القمر) وهو: أي ثبوت اخحکم نی الفر ع.(القمر) 
ابتداء: اي لا تعدية بأن یکون مقیسا علی الاأصل النصوص.(القس) فیه: آي ق بات السبب او الشرط 
آو کم بدون التعدية.رالقمر)وآما في السبب والشرط: بالتعلیل أي ما لا نص فیه فلا جوز .(القمر) 
ویجوز ۱خْ: لان الوصف الذي هو دال علی تعیین السبب في الاصل آو علی تعیین الشرط فیه لا وجد في الفرع 
فیعدّی السببية والشرطية ایضا یی الفر ع بان جعلناه سببا آو شرطا ایضا. الا تری ال قیاس آمیر الومنین علي فقه 
شرب الثمر علی القذف فقال: (نه کما آن القذف علة لاقامة سید أي مانین جلدة کذاللك شرب النمر علة غذا 
ابیلد, فتعدی العلة بالقیاس وقبل الصحابة و قوله,ولتمی) فخر الاسلام به: وکذا عند القاضي آيي زید 
"تنویر".(انحشي) بوصف مشترك بینه: آي بین الزنا وین اللواطق وهو سفح ماء حرم في محل مشتهی.(القمر) 


باب القیاس رت بياك الاستصبان 

کونه باطللا أنه باطل ابتداءٌ لا تعديق ولا فالراد به البطلان مطلقّا ابتداءٌ وتعدية. 

ثلم ییق الا الرابع» يعيي م ییق من فواکد التعلیل الا التعدية زل ما لا نص فیه. ولا کان 
اي حکم انس 


هذا تارةٌ علی سبیل القیاس اححلي وتارةٌ علی سبیل الاستحسان وهو الدلیل الذي 


۳ لقیاس امتلي آشار ای بیانه بقوله: 

[بیان الاستحسان ] 

والاستحسان یکون بالاثر والاجهماع والضرورق والقیاس التفي یعی آن القیاس امحلي 
يقتضي شیتاء ور والاجماع والضرورة والقیاس اخفي يقتضي ی فیتركث العمل 
بالقیاس» ویصار ٍل الاستحسان» فیین : نظیر کل واحد ویقول: 

کالسلم مثال للاستحسان ۳ فان القیاس یأبی جوازه؛ لانه بیع العدوم ولکنا 


جوزئاه بالات وهو وه ان یی 


والا: اي زٍن غ یکن تابا لفحر الاسلام سف..لقمر) فلم یبق !خْ: آي ۸ یبق للتعلیل حکم سوی التعدية, فلو 
خلا عنها آیضا کما خلا عن العلم کان عبثا و باطلاء وأما العلة القاصرة النتصوصة فلیست علی هذا الدیدن؛ 
فا مفيدة تلعلم؛ (ٍذ الشارع لا نص علیها فقد آفاد علمّا بأقا هي الموثرة ی کم ولا فائدة أعظم 
منها.(السنبلي) القیاس احلي: اي الذدي یدرك بظاهر الامر .الق وهو الدلیل الدي ي !م۳ نصا کان آو 
(جاعاء آو فیاسا حفیاه واغا سمي هذا الدلیل استحسانا لاستحسافم ترك القیاس امحلي به, فکال هذا مست‌حنا 
وشاع قي کتب الأصول)؛ لانه [ذا اطلق الاستحسان یراد به القیاس النفي.(القمر) (هاعّا کان آو نصا آو قیاسا 
حفیّا کما ف "التلویح".(احشي) بالاثر: اي النص کتابا کان آُو سنة.(القمر) 

فیتراك اخْ: لان من شرط صحة القیاس عدم النص, والاجهاع مثل النص ی (یجاب الحکم ابتداغ؛ والضرورة فٍ 
حکم الاجا ع والقیاس النفي ان کان آرحح فالعبرة له.(القمر) الاستحسان: و(طلاق الاستحسان علی ذلك 
شائع ی العرف.(انحشي) کالسلم: فی "تنویر الأبصار": بیع آجل بعاحل.(لقمر) 

لانه بیع العدوم: فلا جوز فان عقد البیم لا بد له من مبیم موحود ملوك مقدور التسلیم.(القمر) 

ولکنا جوّزناه ! : وتررکنا القیاس احلی, فاقمناه ذمة السلم الیه مقام العقود علیه ف حکم جواز السلم. (لقمر) 
قوله <2: وکذا نف اخدیث في عن بیم ما لیس عند الانسان ورخص وی السلم.(احشي) 


باب القیاس ۲۳ بیان الا ستحسان 

من اسلم منکم فلیسلم فٍ کیل معلوم ووزن معلوم ای أحل معلوم"." والاستصناع: 
مثال للاستحسان بالاجماع وهو آن یأمر انسائا مثلا بأن خرز له فا بکذاه وین صفته 
ومقداره و ۸ یذکر له احلاه فان القیاس یقتضی آن لا یجوز؛ لأنه بیع العدوم» ولکنا 
تر کنا ی جوازه بالاجماع لتعامل اللاس فیه. وان هت 


و تطهیر لاوان متا للااست‌حسان بالضر ورة؛ فان القیاس یه یفتضی عدم تطهر ها ادا 
اس لانه لا مکن عصرها حی تخرج منها النجاسة, لکنا استحسنا في تطهیرها 
لضرورة الابتلاء با واخرج في تدجسها. 


وطهارة سور سباع الطیر مثال للاستحسان بالقیاس اخفی. فان القیاس امحلي يفتضي 
بحاسته؛ لأن حمه حرام, والسور متولد منه کسور سباع البهائم لکنا استحسنا 
لطهارته بالقیاس اخفي, وهو آنه زا تأکل بالنقان وهو عظم طاهر من ای والیت 
بخلاف سبا ع البهائم؛ لها تأکل بلسافا؛ فیحتلط ل[ لعاا النحس بالاء. تم لا حفاء . 


بالاجما ع: بأن ینعقد الاجماع علی لاف القیاس ابحلي.(القمر) لتعامل الناس فیه: من زمن الرسول ال 
هذا ان من غیر تکیر.(القمر) بالضرورة: آي یترك القیاس ابحلي بضرورة دعت لیه.(القمر) 

لنه (ا عکن عصرها ! ۳: علی آن الاء یتتحس علاقاة الانية الدحسة والنحس لا یفید الطهارة.(القس) 

سبا ع الطیر: كالبازي والصقر وحوهما.«لقمر) والسر |: آي السور یکون باعتلاط اللعاب؛ واللعاب متولد من 
اللحم افرام النجس.(القمر) سباع البهائم: کالذئب والأسد.(القس) بالقیاس احقفي: الذي قوي آثره.(القمر) 
عظم طاهر : فيلاقي الطاهر بالطاهر وهو لا یوجب التنجحس.«القمر) 

۳حرجه البخاري رقم: ۲۱۲6 باب السلم في کیل معلوم» ومسلم رقم: ۱۹۰۶ باب السلم؛ وابن ما 
رقم: ۲۲۸۰ باب السلف في کیل معلوم ووزن معلوم یی حل معلوم؛ والترمذي رقم: ۰۱۳۱۱ باب ما جاء 
السلف ی الطعام والشمی والنسائي رقم: ۰4*1۱5 باب السلف ٍ الثمار» وأبو داود رقم: ۰۳۶۲۳ باب ی 
السلف عن اي النهال عن ابن عباس حقن قال: قدم رسول الّه 28 اْدينة وهم یسلفون اف الثمر السنة والسنتین 
والثلائة. فقال رسول اه 35: من أسلف في تمر فلیسلف في کیل معلوم ووزن معلوم بل احل معلوم. 


باب القیاس 4 ۵ بیان الاستحسان 


آن الاقسام الخلاة رل مقد مد علی القیاس. وعا الاشتباه تقسم القیاس امحلي علی 


النفي وبالعکس رد ن یط دم ادها للم تال 

ولا صارت العلة عندنا علة باثرها لا بدوراها کما تقوله الشافعية من أهل الطر۵ قدّمنا 
علی القیاس والاستحسان الذي هو قیاس النفی |ذا قوي أنره؛ لأن للدار علی قوة التأثیر 
وضعفه. لا علی الظهور وافاء؛ فان الدنیا ظاهرة والعقی باطنة لکنها ترحخحت علی 
لدنیا بقوة آثرها من حیث الدوام والصفای وأمثلته کثیرقف منها: سور سباع الطیر 
الذ کور آنفا» فان الاستحسان فیه قوي الأثر؛ ولذا یقلّم علی القیاس کما حرّرت» وف 
هذا [شارة ی آن العمل بالاستحسان لیس بخارج من اطسجج الاريمة. بل هو نوع وی 
للقیاس فلا طعن علی آیي حنيفة هه ق آنه یعمل عا سوی الاُدلة الاربعة. 

وقدمنا القیاس لصحة آثره الباطن علی الاستحسان 9[ 


الأقسام الثلائة: آي الاستحسان الذي یکون بالاثر والاجماع والضرورة.(لقمر) لا بدورافا: آي بدوران 
اکم مع العلة وجودا وعدمّاء و وجوذا.(لقم) من آهل الطرد ۱ خ: والعلة الطردية هي الوصف الذي اعتبر 
قیه دوران اکم معه وجودا و عدما عند البعضء ووجودا عند البعض الآخر من غیر نظر ال تبوت آثره ق 
موضع بنص او لجهاع والاحتجاج ما غیر صحیح عندنا؛ و السافعية یحتیج گرا وحن محتج بالعلة لو ترة وندفع 
العلل الطردية علی و جه پلجم الشافعية ال القول بالتأتیس ه الشافعية تدفع الوثرق شم پحیبهم عن الدفم.الستبلی) 
علی القیاس: او وی .(الفمر) قوي الاثر: فان ملاقاة الطاهر بالطاهر له تأثیر قوي 
التطهر.رالقس هدذا: آي ق قول امصنف بلء: الاستحسان الذي هو القیاس النفي . (القمر) 
فاد طعن اخ: کما قال طعنا من لا رواية له: (ن حجج نش الکتاب والستة وااجاع والقیاس 
و الاستحسان قسم خامس خارج عن الأربعة» فالعمل به عمل ما لیس یحجة شرغا.(القس) 
وقدمنا القیاس: آي القیاس ابلي (نخ وهذا معطوف علی قول الصتف بییه: "قدمنا" رش مم اعلم آن هذا 
القیاس اي الذي بتر جح علی لاستحسان بقوة آثره الباطن قلیل الوحود فانه ۸ یوحد لا في سبع مسائل, کذا 
"التحقیق" وآما القسم الاول آي تقدع الاستحسان بقوة آثره علی القیاس فا کثر من آن بحصی.(القس 
لصحة آثره الباطن: آي وان کان فاسذا حسب الظاهر.(القم) علی الاستحسان: وتسمية هذا الاستحسان 
استحسانا مع آنه مت وك غیر مستحسن من باب التفلیب, لا من باب القيقة. (القمر) 


باب القیاس و 5 بیان الاستسان 


الذي ظهر آثره و حفی فساده کما اد تلی آية لسحدة في صادنه فانه بر کع ها قیاساء وی 
اي علی السحدة 
الاستحسان لا جزثه الاصل ی هذا: انه ان قراً آية السجدة یسجد فضاء تم یقوم فیقر ما 


بقی» وی ررکم |ذا جاء آوان الرکو ع» وان رکع في موضع آية السجدة وينوي التداعل بین 
رکوع الصلاة وسجدة التلاوة کما هو العروف ین اففاظ یجوز قیاسا لا استحسائه 
وحه القیاس: آن ال رکوع والسجود متشابمان ی اخضوع وغذا أطلق الرکوع علی 
اه تعال : وغر راما وا تیه وحه الاستحسان: آنا آم نا بالسجود و هو 


ية التعظیم» وال رکو ع دو نه, و مدا هد من عنه ق الصلاف فکذا سحجده التلاو 
فهذ! الاستحسان ظاهر آثره, ولکن خفي فساده. وهو آن السجود قي التلاوة م یشر ع 
قربة مقصو دة بنفسها و ما انقصود التواضع. والر کو ع قٍ الصلاة یعمل هدا العمل 
ِ‌ «چ«ص_ اي التواضم 
الذي ظهر آتره: أي |ذا نظر بادن نظر ری صحته تم (ذا تأمل حق التأمل علم آنه فاسد.(القمر) 
یر کع ها: آي ٍن شای الا آن الر کو ع تاج ای النية دون السحدة کذا قال ابن اللك سسقنه. رالقمر) 
جوز !: بشرط زن نوی آداء‌ها» فیه نص علیه حمد ,+ لآن معین التعظیم فیهما واحد» وينبغي ذلكث التداعل 
للامام معم کيرة القوم و حال الخافة حی لا ابش ٍل التحلیط. السنبلی) لا استحسانا: لگن القیاس قي هذه 
السالة مقدّم علی الاستحسان» قال محمد یبفبه: وبالقیاس نأعذ وان کان الاصل هو العمل بالاستحسان؛ لاّن 
القیای تریح عا روي عن ابن مسعود وابن عمر مقّء. ما آحاز آن بر کع عن السحود في الصلاة وم برد 
غیرهما حلافهء فکان کالاجها ع فقدّم علی الاستحسان لوحود الرحح اخ. من الطحطاوي.(الستبلي) 
متشایمان: أي صورت وهدا القیاس امبللي فاسد ظاهرّا؛ لان الشابمة الصورية لا تفید حکمّا شرعیّا. (القمر) 
وخر: آي داود یا راکما أي ساحذاء سمی السجود رکوغا؛ لأنه مدا لسحود آناب آي رحع ال الّه تعالی 
بالتوب» کذا قال البيضاوي.(القمر) انا آمونا بالسجود: فال الّه تعایی: فاجنوا له بدا (النجم: 5۲) 
وایضا #واسجد واقترب ۱46 «لعلق:۱۰) وما ف "مسیر الداثر" فاسجد واقترب فلیس ی القرآن.(القمر) 
لا ینوب: آي ال رکو ع عنه أي عن السحدت.(القمر) ولکن خقي فساده: فصار القیاس قوي آثر الباطن.(القمر) 
قربة مقصودةّ: وغذا لا یلزم بالنذر کما لا یلزم الوضوء بالنذر.(القمر) 
التواضع: لیحصل مخالفة الش رکین فاٍفم استکبروا و م یتواضعوا.(القمر) 


باب القیاس 8۹ بیات الاستحسان 


لا خارجها؛ فلهذا ‏ نعمل بهء بل عمانا بالقیاس الستترة صحته. وفلنا: جوز افامة 


1 ي بالا ستحسان 


لر کو ع مقام سجود تلاوت بخلاف الصلاق فان الرکوع فیها مقصود علی حدة 
و السجود علی حدق فلا ینوب آأحدهما عن الاخر. 

الستحسن بالقیاس النفي تصح تعدیته ای غبره؛ لأنه حد القیاسین» غایته آنه حفي 
یقابل ت بخلاف الأقسام ۳۹ يم ایکون 7 ار نن , یی لا 
ین البائع قیاسّاه ویوحبه استحسانا؛ فانه لذا سای موس ال # قال 
البائم: بعتها بألفین» وقال الشتري: اشتریتها بألف فالقیاس آن لا حلف البائم؛ لآن 
الشتري لا يدعي علیه شیفا حتی یکون هو منکر و و ۱ 


لا خارجها: یعن آن ال رکوع خارج الصلاة لا ینوب عن سحدة التلاوة؛ لأن ال رکوع قي غیر الصلاة لیست قرية 
ولا حصل به التعظیم فلا یتأدٌی به سحدة التلاوة.(القمر) وقلنا جوز !خ: کما یقوم الطهارة لغیر الصلاة للطهارة 
للصلاء مخصول القصود.(الفمر) هذا تقریر عامة الشايخ» وقال محمد بن سلمة: ما حاصله برجع ای أنه حکم بتقدم 
القیاس علی الاستحسان. والقیاس الظاهر ههنا صحة (قامة السحدة الصلبية مقام التلاوتية» والاستحسان عدم 
الصحة؛ لان الصلبية قائمة مقام نفسهاء فلا تقوم مقام غیرها» وحعل تأدیتها بالر کو ع استحسائا والقیاس یأباه؛ 
لانه جعل القیاس هو الظاهر؛ وعقابله هو الاستحسان. کذا خصته من "الطحطاوي" و الراقي" .(السنبلي) 
بخلاف الصلاة !: دفع دحل, تقریره: آن الرکوع في الصلاة لا ییتأدذی به السحدة الصلاتية. فينيغي آن 
لایتادٌی بالر کوع سحدة التلاوة أیضا لا مثلها؟ وحاصل الدفع منم الْماثلة.(القمر) 

علی حدة: لوقوع الامر مستقلا لکل واحد من الرکوع والسجود. (لقمر) عم الستحسن !خ: أي نکم 
الستحسن بالعلة اشفيت فالراد بالقیاس العلة؛ اذ لا جوز القیاس علی الفر ع کما هو الصحیح والراد بالتعدية 
بات ذلك اکم نی محل آحرء کذا قال اعظم العلماء مولانا عبد السلام بث».(المر) 

الستحسن: أي کم الثابت بالاستحسان. (احشي) اي غیره: آي |ذا وحد فیه تلك العلة.(القمر) 

بالثر : اي اللص الكنايي آو ادیت.(القمر) لاشا: آي لان هذه الثلائة صارت معارضة للقیاس فصارت هذه 
الثلائة خالفة للقیاس» فلا نتعدی زل شيء.(القمر) آن الاخنلاش: آي احتلاف البائع والشتري. (القمر) 

حتی یکون هو: آي البائع منکراء واحلف لا یکون الا علی النکر.(القمر) 


ینیغ آن بسلم الیم لا بلح حلفه علی انکار الزيادةق ولکن الاستحسان أن 
فينبغي پسلم بیع ال اشتري» وشافه علی (نخار لزیادة» ولکن 
یعحالفا؛ لان الشتري يدعي علیه وحوب تسلیم البیع عند تقد الاقل والبائع ینکره, 
الباتع يذعي علیه زيادة لشمن والشتري ینکره» فیکونان مدعیین من وجه ومنکرین من 


اي البائع و الشتري 
وحه فیحب الحلف علیهماء فاذا تحالفا فسخ القاضي البیع. 
وهذا حکم اي تحالفهما جمیغا من حیث القیاس النفي حکم معقول تعدّی ای الوارئین 
بأن مات البائم والشتري جمیفّاء واحتلف وارثاهما نف امن قبل قبض البیع علی الوحه 
الذي قلنا یتحالفان. ویفسخ القاضي البیع کما کان هذا قي الوریئین. 
والاحارق آي یتعذی حکم البیع ال الاحارة بأن احتلف الوجر والستأحر في مقدار 
الاحرة قبل قبض الستأحر الدار یتحالف کل واحد منهما وتفسخ الاحارة لدفع الضرر 
وعقد الاحارة یحتمل الفسخ. 
فأمّ ی فلم یوحب مين البائع الا بالاث فلم تصح تعدیته. یعین |ذا احتلف البائم 
والشتري نف مقدار الئمن بعد قبض الشتري البیع فحیتذٍ کان القیاس من کل الوجوه آن 


جلف الشتري فقط؛ لانه پنکر زيادة الشمن الذي یدعیه البائم» ولا يدعي علی لبائم شیفا؛ 


آن یسلم: آي البائع بیع ال الشتري؛ لن البائعئقرٌ بان اللك للمشتري.(القمر) 

والبائع ینکره: فاتکار البائع آمر باطن لا یعرف لا بالنظر والتأمل.(القس) 

یی الوارئین !خْ: لان الوارث قائم مقام الورث ی حقوق العقد. فوارث البائع یطالب وارث الشتري بتسلیم 
الثمن» ووارث الشتري یطالبه بتسلیم البیع» فیمکن تعدية التحالف الیهما.(السنبلي) 

یتحالفان: لآن الوارث یقوم مقام الورث» فوارث الشتري بدّعي علی وارث البائع وحوب تسلیم البیم عند 
تقد الاقل وهو ینکره ووارث البائع يذعي علی وارث الشتري زيادة الشمن وهو ینکره.(القمر) 

یحالف اخ: فان للستاجر يذعي استیفاء النافع بعوض احرة أقل والوحر ینکره» والوجر يدّعي زيادة الحرة 
والستاحر ینکره» فکل واحد مدع من وحه ومنکر من وحه. فلم تصح تعدیته: آي ای الوارث والاجارة.(لقس) 


باب القیاس 8۸ ۱ بیان الاست‌حسان 
لان البیم سالم في یده ولکن الثر وهو قوله عت: ٍذا احتلف التبایعان والسلعة قائمة 
بعینها تحالفا وترادا" یقتضی وجوب التحالف علی کل حال؛ لأنه مطلق عن قبض البیم 
وعدمه. فلما کان هذا غیر معقول العین فلا یتعدی ل الوارتین ذ انحتلفا بعد موت 


الورئین الا عند محمد ء ولا لل او جر والستاأجر اذا احتلفا بعد استیفامللعقود علیه علی 
ما عُرف ی الفقه مفصّلا. تم لا کان القیاس والاستحسان لا یحصلان الا بالاجتهاد ذ کر 
بعدهما شرط الاجتهاد وحکمه لیعلم آن أهلية القیاس والاستحسان تکون حینگد فقال: 


سالم في یده: فلیس له دعوی تسلیم البیع علی البائم.(القمر) و جوب التحالف ۱: (ٍذ لفظ التراد یشیر ی 
حریان التحالف بعد القبض؛ اذ الترادٌ لا یتصور الا بعد القبض فهذا استحسان بالأثر» فلا یتعذی حکمه عند 
الشیخین یی الوارئین [ُذا اختلفا بعد موت الورئین؛ فکان القول قول وارت الشتري. ولا يجري التحالف؛ لانه 
بعد القبض ثبت بالاثر مخالفا للقیاس» فیقصر علی مورده؛ ولا ای الواحر الستأحر |ذا احتلفا بعد قبض العقود 
علیه حلاقا نحمد راقبه: فان عنده بجري التحالف ی جمیم الصور."شرح اخسامی".(السنبلي) 

فلما کان هذا: آي التحالف بعد قبض البیع.(القمر) فلا پتعدی ! خ: 4 طسب سیر النص: فالقول 
حینگذ لوارث الشتري» ویتوجه علیه الیمین.(القس) الا عند خحمد بشد: فانه یقول: ان التحالف یثبت بعد 
لقبض وقبل القبض. ویتعدی ال الوارئین علی کل تقدیر ان کل وا حدم مدع ومنکر. 

(ا بالاحتهاد: فالقیاس والاستحسان یتوقفان علی الاجتهاد. وهو بذل الفقیه طاقته ف استخراح کم 
الشرعي النظري بحیث یحسْ عن نفسه العجز عن الزید علیی وهو واجب عینا علی ابحتهد (ٍذا سئل عن حادنة 
تخصوصة وفعت ای تس مود دی وان کات وقع فیها احتهاد من تهد سابق فللسائل العمل 
بقولهء وعلی الکفاية قبل حدوث ابادنة, وهذا عند تعدّد اختهدین؛ ولو کان تهد واحد فعلیه الوجوب عینا 
قیل حدوت اشادثة ایضا الا [ذا کانت الا حکام من اتهد السابق محفوظة قابلة للعمل کذ! قیل 
وقال اعظم العلماء: وما قیل من آن شرط الاجتهاد حفظ "البسوط" وظاهر الروایق: فتلك شرط الاحتهاد ی 
الذمب مثلا ذا کان حنفي فقیهّا و ۸ مد من [مامه روایق و کان عان بکلیاته الاحتهادية جاز له آن یقیس علی 
قوله ی مادة بناء علی العلم باصله. ویقول علی قیاس الامام أیی حنيفة یه حکم هذه احادئة کذاء لا آنه یقیس 
علی القر ع حی یرد آنه غیر صحیح عند آکثر هل الاصول. 


۴ ره 
مر خرتکه. 


باب القیاس 2۹ بیان شرط الاجتهاد 


بیان شرط الاجتهاد] 
وشرط الاجتهاد آن يحوي علم الکتاب ععانبه ِِ والشرعية ووحوهه ال قلنا من 


ي اقسامه 


را کر زر معط نم متفر جر ما 
و ۲ 0 اي الاأیکام أي علم السنة 
ال آلفتها وجعتها آنا ی التفسیر الاهدي. 
وعلم الستة بطر قها الذ کورة ی آقسامها مع اقسام الکتاب» وذلك ایض قدر ما یتعلق 
السنة 
به الأحکام آعین ثلاث آلاف دون سائرها. 


و آن یعرف وجوه القیاس بطرقها وشرائطها الذکورة آنفاء ول یذکر الاجماع اقتداءٌ 
بالسلف؛ و لأنه لا یتعلق به فائدة الاعتلاف بالاستنباط و اما سا الیه تن یعلم السائل 


یاهع اي اختلاف اتهدین علم الاجماع 
وشرط الاجتهاد !خ: واعلم آن الاحتهاد بذل الطاقة من الفقیه ی تحصیل حکم شرعي ظین وقوله: آن يحوي 
علم الکتاب آي بعد صحة عانه قانه شرط في کل عبادق وایضا الاحتهاد استخراج کم فلا بد من معرفة 
احاکم ومن هو وسیلة في تبلیغ الاأحکام وسائر صفاته.رالسنبلي) آن يحوي !غ: سواء کان حافظا عن ظهر 
القلب آو لا.(القم) اللغویة: بأن یعرف معان الفردات والرکبات وخواصها ی الافادة ما بالسليقة و باعانة 
العلوم كاللغة والصرف والنحو والْعاني والبیان.(القمر) 
والشرعیة: بان یعرف العانِ الوثرة نی الأحکام.«لقمر) ولکن لا یشترط ! خ: الا آن الأولی آن یکون له علم 
القصص آیضا فاها جتمل آن یستخر ج منها أحکام.زالقمر) وعلم السنة- أي متنا؛ و بد من علم احوال رجحال 
احدیث ورواته حیی عیز الصحاح عن الضعاف والغرائب. (القمر) بطرقها: اي طرق السنة يعی آسانیدها 
وأقسامها من التواتر والأحاد وغیرها.(القمر) وجوه القیاس: آي أقسامه حیق یز القیاس الصحیح الواجب 
العمل عن الفاسد السقيم ومن ههنا آنه یکون تلمحتهد حظ وافر من علم الاصول واما عدالة احتهد فیشترط 
لقبرل قوله. فان قبول قول الفاسق متوقّف فیه» وبعضهم اشترطوا شرطا زائداه وهو آن یکون قصده معرفة 
(احکام وتعلیمها؛ لا التعصب والشهرة والریا والسمعةء وينبفي آن یکون صاحب ورع خحائفا منه تعالل وقت 
الاحتهاد فانه آعين الشر ع.رالقمر) بطرقها: أي یعلم سندها الذي رویت به آحاد» ویعلم تواتره وشهرته مع 
اتعلم حال الرواق؛ بجر العلوم . (السنبلي) اقتذاء بالسلف: فافم لا یذ کرون الاجماع.رالقمر) 


باب القیاس 4 بیان سکم الاجتهاد 
ا(«جاعية فلا یجتهد فیها بنفسه بخلاف الکتاب والسنة» فان لکل جتهد تأویلا 
علی حدة ق الشترك وابحمل وآمثاله» وبخلاف القیاس؛ فانه عين الاحتهاد. وعلیه مدار 
الفقه و غذا ین حکمه علی وجه یتضمّن بیان حکم القباس الوعود فیما سبقی فقال: 
[بیان حکم الاجتهاد] 

وحکمه الاصابة بخالب الراي, أي حکم الاحتهاد لذکره قریا آو حکم القیاس لذکره فٍ 
الاجمال (صابة الق بغالب الراي دون اليقین حی قلنا: ان احتهد یخطی ویصیب واخق فٍ 
موضه ادف واحلد» ولکن لا یعلم ذلك الو احد بالیقین, فلهذا قلنا حقية الذاهب الأْريعة. 
وآخذنا باثر ابن مسعود له في الفوّضة. وهي ال مات عنها زوجها قبل الدخول ها وم 
یسم ها مهره فستل ان مسعود «قٍّ. عنهاه فقال: "أحتهد فیها برأيي» ان أصبتٌ فمن ال 
وان احطات فيّي ومن الشیطان» اری ها مهر مثل نساهاء لا وکُس ولا شطط" وکان 
ذلك .عحضر من الصحابة دلّن وم پنکر علیه آحد منهم. فکان لجماعا علی آن الاجتهاد 
حتمل الفطاٌ» وقالت العترلة: کل محتهد مصیب وامی ی موضم اخلاف متعدد 


و بعض الا شعرية 

فلا یجتهد فیها: کبلا یف بخلاف الاجما ع.(القمر) فاد لکل جتهد ! خ: فلا بد تکل حتهد من علم الکتاب 
والسنة لیقدر علی التأویل وحصل فائدة احتلاف ابحتهدین بالاستنباط.رالقمر) و علیه مدار الفقه: فان اکثر 
مسائل الفقه قياسية.(القمی) الوعود فیما سبق: آي من الشارح باق ی ضمن شرح قول الصنف ب.: وجملة 
ما یعلّل له آربعة.(القس) وحکمه: اي الاثر الترئب علیه.(القم) (صابة اخق ! خ: آي اصابة احکم الشرعي 
مسب الظن الغالب بمحیث یبقی فیه احتمال ابحانب الحالف» وهذا احکم باعتبار الغالب فان الاحتهاد قد یفید 
لقطع ایا کما قد مر ف أوائل الکتاب.(لقمر) واحد: يعين آن له تعالل ی کل مسألة احتلف فیها اتهدون 
حکمّا معیئاء فمن آصابه آصاب ومن اعطاه احطا.رلتس الذاهب الأربعة: آي النفي. والشافعي 
والالكي؛ واطنبلي.(القمر) و آخذنا: اي کون احتهد ما بخطی ویصیب.(القمر) 

نی الفوّضة: آي الق انعقد نکاحها بلا مهر آو علی آن لا مهر ها؛ و قد مر تفسیر الفوضة.(القسر) 

فقال: آي بعد تردد السائل الیه شهرّاء کذا رواه آبو داود.رالقمر) لا و کس: اي لا نقص ولا زيادة.(الستبلي) 


باب القیاس 1 پیان حکم الاجتهاد 
آي ف علم الّه تعالی» وهذا باطل؛ لان منهم من یعتقد حرمة شيء ومنهم من یعتقد 
حله وکیف یجتمعان ی الواقع وی نفس الاس وقد روي هذا أي کون کل بحتهد 
مصیبا عن آیی حنيفة سه ایضا» ولذا نسبه جماعة ال الاعتزال وهو منسزه عنه واغا 


آي طذه الر و اية 


آن کلهم مصیب في العمل دون الواقع علی ما عرف ی مقدمة البزدوي مفصّلا. 
وهذ! الاختلاف ی النقلیات لا فی العقلیات؛ آي فی سک لفقهية دون العقائد 


ِ _ٍِِ 


و کیف یجتمعان: فزنه احتماع التنافیین, ولا بد من آن یکون آحدها خطاً نف الواقع» وللمعتزلة آن یقولوا: زن 
مرادتا آن احکم ی حق کل نهد نی کل مساألة ما اصاب زلیه رایه؛ ولیس له تعال فیها حکم معین قبل 
الاجتهاد» فصار احق متعددا» ولیس ههنا اجتماع التتافیین» فعلی کل بحتهد و مقلده العمل علی قوله» فاحتلف 
احکم بالنسية ال کل متهد فلیس اجتماع التنافیین لتغایر الشخصین, فتغایر احل. ولنا آن نقول: ان المع بین 
این بالسبة ال شحصین أیّا متع اي شريعة نیا کل فزنه + میموث ال ساثر اخلق داع هم باحکام 
شرعه من غیر تفرقة بین الأشخاص وآن نقول: |ذا تغیّر اجتهاد احتهد فان بقي الاحتهاد الأول حفا لزم 
احتماع التناقیین بالنسبة ال شخحص واحد والا لزم النسخ بالاحتهاد. وهو لا بجوز» فتأمل.(القمر) 
وقد روي: الراوي آبو پوسف بن خالد.(لقم) وهو: آي والحال آن آبا حنيفة باه.(القس) 

فٍ العمل: اي بالتظر ال الدلیل وترتیب القدمات ععین آنه آقاء لدئیل کما هو حقه مع رعاية الشرائط 
والارکان» وأتی عا کلف به وان احطا ی الواقع حی ۸ بخرج النتيجة حقاء ولتفصیل سيجيء.(القس) 
* ی العقلیات: الا علی قول اباحظ وبعض العتزلة فافم یقولون: زن احق ق الاعتقادیات متعدّد وقول 
القاضي البيضاوي ی الطوالع برحي عفو الکافر الغیر العاند يشبه قول هولای, کذا قال اعظم العلماء.(القمر) 
آي فی الاحکام (خ: یعاء ال آن الراد بالنقلیات الأحکام الفقهية العملية.رلقس) دون العقائد الدینية: آي 
السائل الكلامية ال ندرك بالعقل ویعتقد ما.رلقمی) فان الخطی فیها ۱: آي ی العقلیات ان کان افیا لة 
الاسلام فکافر: و ثم علی احتلاف في شرائطه من بلو غ الدعوة عند الاشعرية وتار الصنف سله مضي مدة 
لتأمل والتمیز عند آکثر الاتريدية وان ۸ یکن نفیّا فلة الاسلام کخلق القرآن» ونفي الرژية والیزان وأمثال 
ذلك فا لا کافر.(السنبلي) کافر : ان ای رایه یی الشرك آو نکار انرسول آو (نکار الضروریات الدينية 
کالصلاة والصیام.(لقس أو مضلل: آي فاسق ان م۸ ینف الاسلام» بل آنکر العقائد الثابتة القطعية النظرية 
کقدم القرآن ورژية ال تعالی وشفاعة الرسول 6 لاهل الکباثر.(القمر) 


باب القیاس " بیان حکم الاجتهاد 
وللعترلة وحوهم ولا یشکل بأن الاشعرية والاتريدية انعتلفوا ب بعض السائل ولا یقول 
کالو‌هاي النگر للشفاعة 

أحد مت بتضلیل الاخحر ) هن ذللت لیس ف آمهات امسائل ال علیها مدار الدین» 
دلیل علی عدم ال شکال بخلاف الروافض والتوار ج 

وایضا ۸ یقل آحد منهما بالتعصب والعداوة» وذکر ف بعض الکتب آن ها الاحتلاف 

فا .هو ق السائل الاحتهادية دون تأویل الکتاب والسنة فان احی فیهما واحد 

۲ ۹ تاویل الکتاب والسة 

اجتهد اد اعحصا کان محیلتا ابتداء ء انتهاء زان البععض 1 يعي ی تر یب القدمات 
واستخراح النتيجة جمیعا والیه مال رن منصور له وجماعة آخحری. 

و الحتار آنه مصیب ابتدامٌ عخط > انتهاع؛ لانه أ تی .ما کلف به قی ترتیب القدمات وبذل حهده 

فیها. فکان مصیّا فیه وان أحطاً نی آحر الأمر وعاقبة احال فکان معذورا بل ماأجورا؛ 


اي ق بذل حهده 


بان الاشعریة: هم التابعون لأیي احسن الاشعري سففه.رالقمر) 

رالاتريدية: هم التابعون لأپي منصور الاتريدي -..رلقم) لان ذلث: آي احتلاف الاشعرية والاتريدية. (القمر) 
هذا الاختلاف: أي بیتنا وبین العتزلت آي اصابة احتهد وعدمها. مر اجتهد ا خْ: هذا بیان لاختلاف وقع بین 
القائلین بآن ابحتهد تخطیم ویصیب.(القمر) وجماعة آحری: أي من أهل السنة وابهماعة.(القمر) 

و الختار : آي عند فخر الاسلام ست و أتباعه وهو مذهب مشایخ سمرفند.(القمر) 

بل ماجور!: لانه آتی تور به قتر فسحه علاو للأصم من العتزلة فانه یقول: ان الخطیی مأخوذ علی الط 
الذي وقع منه الاجتهاد م اعلم آن مسألة آن احتهد [ذا خطاً تخطیم ابتداءٌ وانتهاءٌ کما هو رأي البعض آو 
انتهاءٌ فقط کما هو الختار معرکة الاراء ومزلة آقدام العقلای فقیل ق تفسیرها: ان الراد بالخطاً ابتداء آنه لا جر 
للمجتهد الحطی وبافطاً انتهاءٌ آنه لا مواحنة علیی فعند البعض آنه مخطی, ابتداءٌ آأي لا آجر له, وخطیم انتهاءٌ آي 
لا مواذة علیهی وعلی الختار هو مصیب ابتداءٌ أي له جر وتخطین انتهاء أي لا هی علیی وفیه آن هذا 
التفسیر غلط فان کون انحتهد الحطیء مأحورا ما اتفق علیه الانام سوی بعض العترلت فکیف یقول آبو منصور 
اناتريدي: ان احتهد مخطیم ابتداءٌ وانتهاء آي لا آجر له ولا مواعذة علیه» وقیل ف تفسیرها: ٍن الراد بالفطاً ابتداع: 
بطلان العمل علی الخطا, وباخطاً انتهاعٌ: آنه لو ظهر اخطاً ووجب التدارك بالقضاء وغیره؛ فعند البعض آنه مخطیم 
ابتداءٌ وانتهای اي بطل العمل علی حطعه ویجب التدارك بالقضاء وغیره (ذا ظهر اخطء وعلی الختار هو 
مصیب ابتدای آأي لیس العمل علی النطاً باطا وخطیم انتهای أي وحب التدارك بالقضاء وغیره لو ظهر القطأ < 


باب القیاس ۳ بیان حکم الاجتهاد 
لد الخطرء له جح والصیب له آجران وقد وقعت ی زمان داود تلا وسلیمان فلا 
حادنة رعي الغنم حرث فوم فحکم داو د علتر بشی: و آتحطا قیه ) و سلیمان علز بشيء 


آخر واأصاب فیه فیقو ل الم تعالی حکاية عنهما: ففهنتاها سلیمان وکلاً آییّ؛ حکماً 
وعلماه أي ففهّمنا تلك الفتوی سلیمان ۷2 آخرٌ الامر: و کل واحد من دلود وسلیمان 


(الانبیاء: ٩‏ ۷) 
علیهما السلام آتیناه حکما وعلما ي ابتداء القدمات فعلم من قوله: ففین ۳ یهاگ آن احتهد 
یخطیع ویصیب. ومن قوله: و کلا یناه اما مصیبان ق ابتداء القدمات وان آحطا 


رالانبیاء: ۵ ۷) 


< ولا یذهب عليك آن هذا التفسیر غیر صحیح فان الامام آبا منصور الاتريدي سفه صرّح بانه جوز العمل في 
حلافیات ابحتهدین علی أي قول کان هذا الامر ما آجمع علیه فکیف یقول: ان اختهد الحط+ مخ ابتداء وانتهای 
آي بطل العمل علی خطیه ووجب تدار که بعد ظهور الخطاء آلا تری ال ما مر ی قصة أساری بدر من آنه ما تدرك 
بعد ظهور خحطاٌ الاحتهاد. وقیل في تقریرها: ن الراد باخطاً ابتدام الخطاً في فعل الاحتهاد؛ وباخطاً انتهاء الخطاً ي 
استخراج لنتيجت وفیه أن ابتهد. ‏ الاحتهاد مسل الامر فکیف یکون اسلا ی فعل الاحتهاد فان هذا الفعل آیة 
الامتغال. وقال الا کثرون ی تفسیرها: ان اجتهد اخاطی خطی ابنداءٌ أي ف ترتیب القدمات وانتهاءٌ آي ٍ 
استخراج الاحکام وهذا عند البعض کالامام ۳ منصور یی وللختار أنه مصیب ابتدای آي ترتیب 
القدمات؛ و خطی انتهای آي ي استحراج النتيحة, وقد ارتضی هذا التفسیر الشارح سشه ایضا؛ ولا یذهب عليك 
آنه علی هذا لا غبار علی کلام الامام أي منصور سس لکن الذهب الختار غبر مرضی. فان النطاً ‏ النتيحة بعد 
صححة ترتیب القدمات لا معیی له ولا یقبله العقل السلیم اللهم الا آن یقال: ن الادلة الظنية لا تستلزم امکم 
فیجوز الاصابة والصحة في الدلیل وترتیب القدمات مع النطاً قي احکم واستخراج النتيجة فتأمّل.(القمر) 

بشيء: وهو آن الغنم لصاحب ارث؛ لانه قوم الغنم فبلغت قدر نقصان اشرث» وهذا احکم من داود علتة 
کان بالاجتهاد لا بالوحي والا لمّا جاز لسلیمان عتد حلافه: ولما جاز ۳ 
بشيء اخر: وهو آن الفنم بُدفع پل صاحب الفرث بیتفع با لب ونسلاء ویقوم أصحاب الغنم علی علی احرث 
حین برجم کما کانء ثم برد کل لل صاحبه ملکه.(انقمر) مخطی ۱ع: فکان احتهاد داو د ی عطا؛ ٍذ لو کان 
کل من الاحتهادین حقا لکان کل من سلیمان عت۶ وداود عتل قد اصاب اخکم وفهمه فلا یکون تتخصیص 
سلیمان عتلً بالذ کر جهة وعکن آن یقال: ان معی الاية فنیناها سلیما ن 6 لانیاء:۷۹) الفتیا الی هي أحت» 
ویویده ما نقل عن سلیمان و کان ابن (حدی عشرة سنة آنه قال غیر هذا أوفی للفریفین یع آن ما قال داود 3 
حق لکن غیره أحق فحینلٍ لا یلزم حطاً داود ع2.رالقمر) 


باب القیاس ۹ بیان تخصیص العلة الستبطة 
داود تلا ف آحر الامر. و القصة مع الاستدلال مذکورة في الک يب فطالعها ان شفت. 

۲ ۲ آي الستنبطة لا التصوصة 
رغذا اي ولاحل آن اتهد یخطی: ویصیب تلا 
آبیان تخصیص العلة الستنبطة] 
لا یجوز تخصیص العلت وهو آن یقول: کانت علین حقة موثرةٌ لکن تخلف احکم عنها لانم؛ 


وموحردة ي الفرع آي موحب دلك اشکم 


لاه بوذي ای تصویب کل مجبهد؛ ذ لا پعجز مججهد مٌا عن هذا القول, فیکون کل منهم 


شود ده مق تین کش مر ۳ 
و ما فیدت العلة بالستتبط) ۷ العلة ‌ ذهب دا او دون 


مذ كورة في الکتب ۱ خ: وقد آوردها الشارح ره في "التفسیر الاهمدي" یام تفصیل؛ ان شتت فطالمها.(الفس) 
ال تصویب خْ: آي عدم القول بانه حخطی.رلقم ی تصویب کل مجتهد. ۱ خ: لانه ان اعتبر بعد ورود النقض 
علی التعلیل بحرد قوله حصصت علی نانع یلزم التصویب, ولو اعتبر بیان مانع صال للتخحصیص کان مودیا له 
آداء ظاهره فلذا قال "يوذي" دون "یلزم".(لستبلي) لا یعجز مهد ما (خ: فانه آمکن لکل بحتهد ذا ورد علیه 
نقض ی علته الستنبطة آن یقول: حصّصت علین بدلیل مانم» فیتحلص عن الاقضة فیسلم احتهاده عن اخطأ 
فیکون اجتهاد جمیع اجتهدین صواباه فیکون کل منهم مصیبا ی استنباط العلة» وفیه آن طرق دفع العلة کثیرة 
فیدفم العلة بتلك الطرق. فلا یلزم تصویب کل جتهد مستدل وان قلنا بتخحصیص العلة أیضاء کذا قیل.(القسر) 
خلافا للبعض: قال بر العلوم مولانا عبد العلی: سقه ان هذا الاحتلاف قلیل امدوي لیس له ترة یعتد ما 
وآفاد أعظم العلماء مولانا عبد السلام الأًعظمي بفه: العجب من الفخر الرازي الفول بعدم جواز التخصیص 
ونسبة ابلعواز الیناه أفول: ان آظهر قویي الشافعي سثلء آن تخصیص العلة غیر جائز کما هو مذهب حمهورنا؛ 
کذا ی "التحقیق"؛ فقول الرازي بعدم جواز التحصیص لیس بعحب. وآن بعضا منا قالوا بجواز تخصیص العلت 
کذا ف "التحقیق" فنسبة امبحواز لینا کما وقعت من الفخر الرازي لیس بعجب ایضاء فتامل. «القمر) 

آمارة: وئیست علة تامة موحبة نلحکم.(لقس) فجاز آن یجعل |: آلا تری آن الطر قد یتخلف عن السحاب 
مع آن السحاب علامة له.«لقمر) ذهب ال تخصیصها !: لا تقبل آن یقال: ما حصّصت منها صورة من 
الصور من غبر بیان الحتص؛ اذ التصوص ۷ تحتمل الفساد والداقضة» کذا! فیل.(القص 


باب القیاس 1 بیان تخصیص العلة الستتبطة 


۱ 
ی اي اللة 
ار ال اي نس کم فه مرا هن الا ال وعدنا عم شک باعل 

لعلة بان یقول: م توجد ق محل !لاف العلة؛ لأما م تصلم کوفا علة مم قیام للانم. 

عدم العلة بان بقول: مغ توحد في حل لاف العلة؛ لانما ‏ تصلح کوفا علة مع فیامالانم 

فان قیل: علی هذا ایضا یلزم تصویب کل متهد؛ ذ لا یعجز آحد عن آن یقول: ۸ تکن 
العلة موحودة ههناء حیب بأن في بیان الانع یلزم التناقض؛ زذ اذعی أولا صحة العلق تم 


اي و قول ال 
بعد و رو د النقضص ادعی نان فلا یقبل أصله لاف ببال عنم و جو د الدلیل) اذ 0 پلزم 
فیه التناقض؛ نهد ی 


وبیان لك ی الصائم النائم (ذا صب الاء ی حلقه بالاکراه آو في النوم آنه یفسد الصوم؛ 
لفو ات ر کنه» وهو الامساگ ویلزم علیه الناسي؛ وازه پفسد صومه مع فوات ر کنه 


بعض الواضع !خ: کالزنا في دار اخرب. فمع وجود العلة وهو الزنا والسرقة لا یجلد.القمر) ثانع: کما 
ذا رجم عن الاقرار قبل اد نی ساثر احنود اخالصة له تعای صح رحوعه کحد الشرب وحد السرقة وان 
ضمن الال کنا ی "الدر الختار".(لقم آن یقول: آي العلل عند تخلف احکم عن العلة.(القمر) 

من العلة: أي ال لیس فیها عموم حقيقة, فانه لا عموم للمعی حقيقة ولکن تلك العلة باعتبار حلوضا نی محال 
متعددة توصف بالعموم.القمر) ذا الدلیل: اي للانم, واغا قید به؛ لان بحرد قول العلل لا یسمع» بل تجب 
علیها (ظهار الانع الذي یصلح للتحصیص.(لقمر) علی عدم العلة: باظهار زيادة قید ووصف له مدحل ی 
العلية وذا متتف فیما عدم فیه اکم.(القمر) بأن یقول: آي العلل |ذا ورد النقض. 

فلا یقبل أصلا ۱ : لانه بت فیه التناقض.(السنبلي) اذ لا یلزم (ِ: بل بلرم فیه العدول یی غير ما قاله أولا 
بزيادة قید آو وصف, فما بقي الاحتهاد الأول الا عن اافطا فلا یلزم تصویب کل بحتهد.(القمر) 

وپیان ذلث ۱خ: آأي بیان تخصیص العلة عندهم وعدم اغکم بناء علی عدم العلة عندنا.(القمر) آي جواز 
تخصیص العلة عند. البعض وعدمه عندناء وعدم اطکم علی آن العلة ۸ توحد.السنبلي) 

ویلزم علیه الناسي ! خ: آي برد علیه اعتراض الناسي.(السنبلي) 

لا یفسد صومه ! 2: فتحلف اکم أي فساد الصوم عن العلة أي فوات ال رکن وهو الامساك.رالقس) 


باب القیاس ۹ بیان أقسام موانع کم مع وجود العلة 

حقیقة» فیجب عن هذا النقض کل واحد متا ومن حوّز تخصیص العلة علی طبق رآیه. 
فمت أحاز حصوص العلل قال: متنهم حکم هذا التعلیل نمه انی وه 4 
ان علی صوئت تا طممك ال وسا"* مع با للم ود متتع اشکم 


سب + بل 5 عل اي مت ان صاحب لشر ع. فسقط همه 


بت ری کی لا رب ۷ حای حع خوامت مگ با زرم کب سین 


العلقف فجعلنا ما حعله ا 1 خصم مانعا للحکم دلیلا عده العلة. 
۱ اي ذلك لسن اي بحوز خصیص العلة علی 


وین علی هدا آي علی بح مخنصیص العلة بامانع. 
بیان آقسام موانع کم مع وجود العلة] 


تقسیم الوانع وهي مُسة مانع .عنم انعقاد العلة کبیع ار ؛ فانه ذا باع ار لا ینعقا 


الییع شرعا وان وجد صورة. 


حکم ا: أي [فساد الصوم: وقوله: "هذا التعلیل" الراد بالتعلیل فیه فوت الرکن في الناسي.(السنبلي) 

لژن فعل الناسي (خ: بیان لزيادة وصف فیه آحرجه عن العلية.(القمر) 

منسوب ای اخ: کما یشیر الیه الشار ع :1 بقوله: فانما آطعمك الّه وسقاك الّه.(القمر) 

صاحب الشر ع اخ: حیث جاء ق احدیت: "فنفا آطعمك الّه وسقاك" قوله: فسقط عنه معین اناية لسقوط 
اعتبار فعله ذه التسبة واذا ۸ یعتبر بقي الصوم لبقاء رکنه حکما.(السنبلي) فسقط عنه ۱خ: لسقوط اعتبار 
فعله فصار آکله کلا أکل.(لقمر) دلیلا علی عدم (خ: فان ذلك الأثر یدل علی آنه ما فات الرکن» بل وحد 
الامساك فان آکله کلا آکله.رلقمر) الوانع: آي موانع اشکم مع وجود العلة.(القمر) 

وهي هسة: آي عند من جوز تخصیص العلة بالانی وأما من ۸ بجوزه فتقسیم الانع عنده یی نوعین: مانع ,کتع 
انعقاد العلق والانع عنع تام العلة. والوانع الثلاث الأحبرة تثبت عنده ف العلل الشرعية. کذا قال اعظم العلماء 
مولانا عبد السلام الأعظمی ب.. (القم) لا ینعقد الییع: فاطرية مانعة منعت عن انعقاد الییع الذي هو سیب 
اثلك وعلته» فان احر لیس عال والبیع مبادلة الال باطال.(القمر) 


"مر تخریجه. 


باب القیاس ۷ بیان أقسام موانع کم مع وجود العلة 


ومانع عنع ام العلة کبیع عبد الغیر بلا [ذنه؛ فانه ینعقد شرعا لوحود احل» ولکنه لا بتم 


۷ انعماد العلة 


ما ۸ یوحد رضاء الالك وعَدٌ هذین القسمین من قبیل تخصیص العلة مسامحة نشأت 
من فخر الاسلام رب لان التحصیص هو تخلف اشکم مع وحود العلت وههنا ۸ توجد 
الِعلة ۷ آن یقال: ۳ وجحدت صوره واأن ۵ ۸ تعتبر شرعاه و مدا عدل صاحب 
"التوضیح" ی آن جملة ما یوجب عدم کم مسة ئلا یرد علیه هذا الاعتراض. 
سای ر الشرط في بیع یب بتمامها؛ ولکن ۸ یبتدء 
ي 
۱۷ الروية؛ فانه لا عنم ثبوت الك. ولکنه ل یتم معه, وطذا 
7 
فر رت وی رد مرا برد ار رو و 
لزومه؛ لژن له ولاية الردٌ والفسخ فلا یکون لاز ما. 
ولکنه لا یتم ۱ خ: فملك الغیر مانع منع تمامية البیع.(القمر) وعد هذدین یچ دفع دخل؛ وهو: آن هذین 
اسف سا من قسام تخصیص العلة فلع غُذا ههنا؟(القمر) مسائحة 1 خ: ولذئك قال في "الداثر" : (ما ذکر 
هذین القسمین استطرادا؛ لامما لیسا عن التخصیص.(السنبلی) لر توجد العلة: فتحلف اغکم ق هذین 
القسمین لعدم العلت لا انم مع وجود العلة .الم اشا: آي العلة وحدت. أي ق هذین القسمین.(انقمی 
وفدا عدل صاحب اخ: لیشمل الانع عن احکم وعن العلة انعقادا آو عامَا.رلقم) آي نورود هذا 
الاعتراض. (انحشي) مسة: وم یقل: تخصیص العلة مسة.(انحشي) ولکن ۸ یبتدء !: فایار مانع ابتداء "کم 
آي اللك للمشتري» کذا ی "اغدایة".(لقم) وهو اثلك ۱خ: ونظیره ی احسوسات کما |ذا آصاب السهم لکن 
یدفعه الذر ع.(الستبلي) ولکنه ۸ يتج معه: فان قام اللك اي هو الحکم عبارة عن التصرف اي البیع وعدم 
التمکن من فسخه بدون فضاء ورضای و حیار الروية لا ینافیه وغذا آي لعدم تمام اللك یتمکن اخ ۰( القمر) 


ولکنه عنع لزومه: فان لزوم اللك عبارة عما ذکر ي غام اللك مع عبم القدرة علی الفسخ الطلق بالقضاء و 
لرضای فخیار العیب ینم هذا اللروم؛ لگن له آي للمشتري ولاية الرد والفسخ |ذا وحد عیبّا ی البیم.(القسر) 


باب القیاس ۸ بیان آداب الباظرة 
بیان آداب الناظ ق/ 
م دا فر غ الصنف سه عن بیان شرط القیاس ور کنه وحکمه شرع نی بیان دفعه فقال: 
م العلل نوعان: طردية وموثرف وعلی کل قسم ضروب من الدفع» فان الطردية 
للشافعیة. وحن ندفعها علی وجه یلجهم یل القول بالتأثی والوثرة لناه وتدفعها 
آي تجعلهم مضطر! 
لشافعیة, م بیبهم عن الدفع» وم ماع رای اج 3 و فد اقتبس علم 
الناظرة من هذا البحث للاصول. وجعل علما آ ی بتفیعر بعض القواعد 
وازديادها علی ما نبین ان شاء ال تعایل . 
آما الطردية فوجوه دفعها اربعة: القول عوحب العلق. آي قول العترض عوجب علة 
الستدل» وهو الترام ما یلزمه العلل بتعلیله مع بقاء الخلاف اي السکم التناز ع فیه کقوشم؛ 
أي قول الشافعية ق صوم رمضان: انه صوم فرض. فلا یتأدٌی الا بتعیین ان بأن 
یقول: بصوم غد نویت لفرض رمضان. فأوردوا العلة الطردیةء وهي الفرضية للتعیین؛ 
بیان دفعة: اي دفع قباس العلل. راخشی) طر دیة: اثراد بالطردية العلل ال استنبطت بالعقل؛ وما ثبت تأنیرها 
بنص و (جماع في جنس اکم العلل باء بل فا حکم بعلیتها بالطرد وجودا وعدما او وحودا فقط والعلل اور 
ضدهاء کذا قیل.(القم ضروب: أي انواع من الاعتر اضات.(القمی/ وال ثرة لنا ۱ مثاله التعلیل بعلة 
التعلیل بعلة الطواف لیي سقوط بحاسة سور سواکن البیوت اعتبارا بافرف والاحتحاج بالطرد کما یفعله الشافعية 
فاسد عند أهل التحقیق؛ لانه لا بد من التمییز بین العلة والشرط والطرد لا یصلح میزا؛ لانه یوجد مع الشرط 
کما یوجد مع العلة,رالسنبلی) الناظرة: هو توّه التخاصمین ف النسبة بین الشیین لاظهار الصواب.(القمر) 
فو جوه دفعها آربعة: ومذا علی تفدیر تسلیم آن العلل الطر دية هه » والا فلا حاجة ی و حوه دقعها. رالقمر) 
وهو: اي القول .عوحب العلة الترام ما یلرمه اخخ آي تسلیم ما پوحبه الستدل بتعلیله مع بقاء اخلاف ولبوت مذعی 
ایب وهذ! لا بخلو ما آن یکون العلل غافلا عن مراد للنصم آو یکون الخصم غافلا عن مراد العلل» و حیتذر لا بد 


للمعلل من أن ییین مراده؛ فلا یکون بعلب هد اباب للخعصم سبیل الا الر جو ع ال المانعفب کدا تفیل و قو له: "پاز مه" 
من الانزام.(لمر) وهي الفرضية | خ: فیه آن الفرضية علة موترة لتعیین الية ثبت تأثیرها فیه, کذ! قیل.(القمر) 


باب القیاس 1۹ بیان آقسام المانعة 
ذ آینما توحد الفرضية یوحد التعیین کصوم المضاء والکفارة والصلاة امس ونحن ندفعه 
ی عندنا لا پصح الا بتعیین النیق واغا بحوزه باطلاق النية علی آنه تعیین 


آي صوم رمضان آي صوم رمضان هذ! اراطلاگ 


آي سلمنا ان امین مور للفرض» ولکن التعیین نوعان: تعیین من حانب العباد قصدّ 
وتعیین من جانب الشارع, وهذا الاطلاق ی حکم التعیین من جانب الشار ع. فانه قال: 
"ذا انسلخ شعبان فلا صوم الا عن رمضان»* فان قال الخصم: (ن التعبین القصدي هو 
العتیر عندنا کما ق القضاء والکفارة دون التعیین مطلقاه فنقول: لا نسلم آن التعیین 
لقصدي معتب ولا نسم آن عله ین القصدي ‏ القضاء والکفارة هي برد لفرضية 
بل کون وفنه صاغا لانواع الصیامات بخلاف رمضان؛ فانه متعین کالتوحد ق الکان 


القضاء والکفارة 
یصاب عطلق امه و ۸ یذ کر هذا الاعتراض هل الناظرة؛ 6ص 7 بای ۱ 
و نعیین البحث؛ فان استفسار الدعی عندهم وپیانه بعد الطلب و احب» فلا بقبله قطٌ 


[بیان آقسام المانعة] 
7 وهي عدم قبول السائل مقدمات دلیل العلل کلها آو بعضها یمین والتفصیل؛ 
ي ان 


فنقول: عندنا لا یصلح !: اعلم آن العلة ق هذا الثال علة مورة؛ لان تاثیر الفرضية ق تعیین نية الفرض 
ابت فظهر آن القول باحتصاص القول بالو جب بالعلة لطر دیة غیر صحیح کذاق التتویر .(السنبلي) 
ضروري للفرض: فوصف الفرضية موحب العین.(لقمر) وهذا (طلاق: آي (طلاق انية لصوم رمضان.(القمر) 
الا عن رمضان: فایام رمضان لا تصلح الا صوم رمضان لا غیر.(لتمر) فنقول لا نسلم (خ: وهذا القول 
مانعت فرجع القول بالوحب یی المانعة (القمر) معتبر : آي بحسب اقتضاء الفرضية.(القمر) 

صاا لانواع: القضاء والتفل والنذر وغیرها.(انحشي) وهذا الاعتراض: أي القول .عوجب العلة.(القمر) هو 
قوله: فان قال الخصم.(انخشي) لانه سطحي: اي ضعیف نسبة ال السطح.(القمر) وبیانه !خ: [أي بیان مدعی 
العلل علی العلل بعد طلب السائل واحب]. عدم قبول !غ: بالسند وبدونه والسند ما یذکر لتقوية 
النم.رالقمس) مقدمات دئیل | : آي کون الوصف علة» و کوفا متحققة ف الاصل والفر ع وغیرها.رالقس) 


مر غخریجه. 


باب القیاس ۷ بياك آقسام المانعة 


وهی أربعة بالاستقراء؛ لها اما آن تکون في نفس الرصف. آي لا تسلم آن هذا ود 


المانعة 


الذي تدعیه و صفا علةء بل العلة شيء آخره کقول لشافعي که اي کارا الافطار : زا 


آي گ آراي 0 


عقوبة متعلقة بابلما ع» فلا تکون واحبة في الا کل والشرب. فنقول: لا نسلم آن العلة في 


الاصل هی اما بل الافطار عمذاه و هو حاصل ی الاکل و الشرب ایض بدلیل ۸ 
لو جامع ناسیا لا یفسد صومه لعدم الافطار. 

او ی صلاحیته للحکم مع و جوده ای د اسان آن هذا الوصف صاخ للحکم مع 
کونه موجودا کقول الشافعي هه في بات الولاية علی البکر: لها باکرة حاهلة بامر 
لنکاح لعدم المارسة بالرحال فیولی علیهاء فتقول: لا نسلم آن وصف البکارة صال 
غذا اکم؛ لانه م یظهر له تأثیر ی موضع آحر 0 


اي بات الولاية. . آي لوصف البکارة اي سوی حل النزاع 

اي لا نسلم (۸: هذا التفسیر لکلام الصنف باه علی رأي الصنف -*.. فانه جعل النع الول منم علية 

الوصف. و حیتتذٍ برد علیه آن النع الثاني الذي بینه للصنف بستته بقوله: و مر 

الاول فان صلاحية الوصف للحکم هو علیته للحکم. فمنم هذه الصلاحية هو منع العليق الا آن یفرق بأن النع 

تا سواء کانت علیتها طردية آو موتريق والنم الاني منع کون العلة علة مورة, فحصل الفرق 
بین النعین, لکنه حینقذٍ یلزم استدراك قول الصنف +, مع وجوده, فانه لا دحل لوجود الوصف ی منع تأثیره 

للحکم والقوم حعلوا النع الثاني منع صلاحية لوصف للسکم آي علة ‏ والنع الاول منع نفس تمقق الوصف 

الأصل القیس علیه کأن یقول یز ان مسح الرآس مسح فیس تثلیثه کالاستنجاء فیدفع بالدع بعدم تحقق 

العلة ی القیس علبه آي الاستنجاي فان الاستنجاء تطهیر عن النحاسة احفیقیف ولیس السح تطهیر! فذه 

التحاسةء فلو حمل کلام الصنف بش ما آن یکون في نفس الوصف او ی صلاحیته للحکم مع وحوده علی 

هذین النعین الذین رضي هما القوم لکان آنسب, لکنه یلزم توحیه الکلام عا لا یرضی به قائله» فتدیر. (القمر) 

ان: بعد تسلیم وجود الوصف.(القمر) بل الافطار ۱ خ: آي بل العلة هو الافطار عمدا.(القمر) 

بل الافطار عمدا ! خ: قلت: لا فائدة غذا القید؛ لأن الافطار ناسیا لیس بافطار کما مر.(السنبلي) 

۷ یفسد صومه ۱ خ: فعلم مته آن ابحماع لیس بعلة.(الستبلي) صاخ للحکه: لان الوصف نما یصیر علة 

للحکم بای نما : یین التأثیر کیف یصیر صاما لالبات احکم.(القمر) 

یظهر له تأثیر !۵: کالال مثلاء فان في ولاية ماما لیس تأثبر للبکر بل للصغر کما مّ.ولقمر) 


باب القیاس ۷۹ بیان آقسام المانعة 
بل الصا خ له هو الصغر. 

آو فق فس کم اي لا نسلم آن هذا اکم حکم بل اشکم شيء آحر کقول 
الشافعي سثه نی مسح الرلس: انه رکن في الوضوه فیسن تثلیثه کغسل الوحه فنقول: 
لا نسلم آن السنون ق الوضوء التتلیث بل الاکمال بعد ام الفرض, ففی الوجه 
لا استوعب الفرض صير ال التثلیث وی الراس لا ۸ یستوعب الفرض الرآس صبر ال 
الا کمال. فیکون هو السنة دون التنلیث. 


هو مسح کل الراس 


او ق نسبته ال لوصف. آي لا نسلم آن هذا لشکم منسوب یی هذا الوصف؛ بل ال 
اک 


سکم الاصل 
وصف آخحر مثل آن نقول ي السألة لد رد لا نسلم آن التثلیت نی الغسل مضاف 


ای الر كنية بدلیل الانتقاض بالقيام و القراءة» فانما ر کنان ق الصلاة ولا یس تثلینهما؛ 
و بالضمضة و الاستنشاق حیت یس تثلینهما بلا ر کنية. 


2 الصغیر یولی علیه ٍ ماله لصغر ه.(القمر) او ف‌ نفس اخکم اخ اي بقو ل بعد تسلیم و جود الو صفب 
و صلاحه للعلیة: لا اسلم آن احکم ابت وقوله بعد دللک ق الین: ۱ الوصف زخ آي یقول بعد 
تسلیم و جود الوصف وصلاحية العلة ووحود اکم: لا اسلم آن احکم ثابت هذا الوصف. بل یجوز آن یکون 
ابئا برصف آخرء وقیل ٍ الفرق بین المانعة في نفس الوصف وین المانعة ی نسبة احکم ی الوصف: ان 
المانعة ی نفس الوصف هي منع تعلق الدکم بالوصف الذکور قٍ الفرخ مع تسلیم تعلقه به ف الاأصل؛ 
والمانعة قٍ نسبة احکم ال الوصف هي منع تعلق احکم بالوصف الذ کور قٍ الأصل.(السنبلي) 
کقول الشافعي مته.: اي کقول أصحاب الشافعي .لد.القمر) 

نسلم آن المنون اخ: ] الاأصل ی العضاء الغسولة التلیت.«القمی با الا کمال ۱ فان 
نسلم ان ون اخ: آي لیس حکم صل ‏ عضاء الغسو نی (القمر) بل ۱ ناخ فا 
السنة هي (کمال الفرض نف محله بالزيادة علی القدر الفروض من جنسه.(القمر) فیکون هو الستة !خْ: فصار 
لا کمال سنة وهو الاستیعاب؛ لان التثلیث ضم الثلین. وی الاستیعاب ضم ثلانة آمثال ٍن قدر آن القررض مسح 
ربع الراس؛ وضم آکثر من ثلائة أمثال ان قدر آن الفرض شعرة و شعرتان. واتحاد احل لیس من ضرورة 
التتلیث, بل من ضرورة التکرار کذا في التلویح".(القمر) ال هذا الو صف: آي الذي ذکره العلل.(القس 


باب القیاس ۷ پیاك اقسام المانعة 
وفساد الوضع, وهو کون الوصف ی نفسه بحیت یکون آبیّا عن احکم ومقتضیا 
آي فساد الملة ۳ 

لضده؛ وم یذ کره هل الناظرق وعکن درجه فیما قالوا: نه لا يتم التقریب. 

کتعليلهی آي تعلیل الشافعية لاحاب اف قة پاسلام آحد الز و جین» فاشم قالو ا: اذا أسلم أحد 

أي لائبات هو حکم هو الوصف آي العلة 

الزوجین الکافرین تقع الفرقة بینهما عجرد الاسلام ان کانت غیر مدخحول با» وبعد مضي 
ثلاث حیض زن کانت مدخولا ماء ولا محتاج زل آن یعرض الاسلام علی الآحرء ونحن 


وهذا لتا کید النکاج ۱ 5 ۱ ۱ ۱ ۱ 

نقول: هذا کي وضعه فاسد؛ لأن الاسلام عرف عاصما للحقوق لا رافعا ما؛ فينبغي آن 

یعرض الاسلام علی الاحر فان أسلم بقي النکاح بینهماه؛ ول تضاف ارت ال اباء الاخحرء 
كي وان 

وهو معینی معقول صحیح» و هدذا اي فساد الوضع من آقوی الاعتر اضات؟ اد آه یستطیع 

للعلل فیها من ابخواب. بخنلاف الناقضة. فانه یلحاً فیها (ل القول بالتأثیر وبیان الفرق» 


کون الوصف فی نفسه !۸ اعلم آن الشارح ببق. ذکر ههنا قسمّا واحدا من قسمي فساد الوضع وترك آحر 
وهو الذي یکون التعلیل فیه مبطلا کم النصء وامثلته مرت سابقا من قیاس کفارة اليمین علی کفارة 
لقتل.(السنبلي) عن الکم: آي الذي قال به القالس.زالقمر) التقریب: هو سوق الدلیل علی وحه یستلزم 
الدعي.رالقمر) عجرد الاسلاع: فنفس الاسلام علة لایجاب الفرقة.رالقمر) 

ولا تاج !۳ فلو عرض الاسلام علی الحر واسلم حتاج ال بحدید نکاح.(القمر) في وضعه فاسد: آي ههنا 
فساد وضم العل. فان آدن وضع العلة آن تناسب المکم؛ والاسلام لیس مناسبّا للفرقة. بل لضلٌ الفرقة لان 
اخ,رلتمی) بقي النکاح !خ: لان الاسلام مثبت للحقوق ال ۸ تکن, فاول آن نيقي احقوق السابقة؛ لأن 
البقاء آسهل من الابتداء.رالسنبلي) وهو معیی: أي (ضافة الفرقة ی [باء الاآحر.(احشي) 

عاصما للحقوق: اي النافعق لا رافعا فا؛ فلا یکون الاسلام سببا للفرقة اي هي عبارة عن رفع امحقوق» 
فيتبفي !م.(القمر) اذ لا یستطیع | خ: لا بالاتتقال ای علة آحری.(القمر) 

لاف الناقضة !خ: فان الناقضة ححالة جلس؛ وعکن الاحتراز عنها بالتفصي عن عهدة النقض بابتواب 
بتغخییر الکلام, فانه یلحأً فیها ای القول بالتأثیی آي تأثیر العلة نی اکم؛ لان السائل لا ۶ بسلم ما ذکر من غیر 
اقامة دلیل ولا دلیل یقبله سوی بیان الاثر» فیضطرّ انحیب ی بیانه لانزام الخصم وأما فساد الوضع فانه یبطل 
العلية بالكلية فلا یندفع بتخییر الکلام.(القمر) وبیان الفرق: آي في الادة التناز ع فیها وت الأاصل.رالقمر) 


باب القیاس ۷۳ بیاب ال 


وشذا قدم علیهاء وهو عنسرلة فساد الاداء ی الشهادة فانه اذا فسد الأداء ق الشهادة 
اي فساد الوم 


پنو ع خالفة تلدعوی لا تاج بعد ذلك لین آن یتفخص عر عدالة الشاهد و صلاحه. 


بیان الناقضة] 
و الناقضة. وهي تخلف احکم عن الوصف الذي اذعی کونه علة ویعبّر عن هذا نی علم 


۳ الرابع و د ااملة 


ناظرة بالتقض» وآما الاقضة فهي مرادفة عندهم للمنع کقول , الشافعی له ی الوضوء 
۳ 
والتیمم: اما طهارتان فکیف افترقا ی النیة؟ آي لا یفترقان ق النية, فاذا کانت النية 


را اتمه بالاتفاق فتکون ق الوضوء کذلك. 
۳ والبدن فانه أیضا طهارة للصلاه. فينبغی آن تفرض النية فیه فلا بد 
حینعذ ‏ بلحی اخصم اف بیان الفرق بینهما. ولقول بالتاثیر بآن غسل الثوب طهارة 


والبدن وعیر دلاك 


حقيقة و ازالة دش تفش وهو نس آ کتاح لل النية لاف الو ضوع فانه طهاره 
لطهارة بعد حروج النحس آمر معقول؛ لأن البدن کله یشچس بخروح البول والفي بسوای 


ومد!: آي لأن فساد الوضع آقوی من الناقضة قَدّم علیها.(لقمی) اذ! فسد الاداء ! خ: بان کان الدعوی دنانیر 
وادی شهادة الدار.(القمر) للمنع: آي طلب الدلیل علی مقدمة معینة,(القمر) 

ان تفرض ۱ : لائه و حدت العلة اي الطهارة واحکم آي فرضية اللية متخلف.(القم) بینهما: آي بين الوضوء 

وغسل الثوب والبدن.رالقمر) بالتاثیر: آي بتأثیر تلك العلة ی احکم.(لقمر) وهو معقول: فان القصود فیه 

|ٍزالة عين النحاسة عن احل.(القمر) لا بختاج ! خ: فانه لیس فیه تعبد.(القمر) 

وهو غبر معقول: بل مو تعبدي» فانه لیس نف محل الخسل بحاسة تزول بذه الطهارة فاٍذا کان تعبدیا کالتیمم 

فلا بد من النية» فان العبادة لا تتأذی بدون النية.(القس) حوابه: أي حواب التفرقة والقول بالتأثیر.(انحشي) 

یتنجس 1خ: فان موضع الخروج |ذا تدحس فوحب التطهین وهو لا یتجراء فکان البدن کله یتنخس.(القمر) 

رالفي بسواء ۱ خ: وأنت قائل ی اليي بسواء نی حروج النحس, فينيغي آن یکون سواء ق زوال الطهارة.(لسنبلي) 

بسواء: فکان القیاس غسل کل البدن بخروج البول والین کلیهما علی السواء ولکن !خ.(القم) 


باب القیاس ۷ بیان الناقضة 
ولکن دا کان الق أقل (حراجا وحب الغسل فیه لتمام البدن بلا حرج بخلاف البول؛ فانه 
ا کان اکثر حروجا» وی غسل کل البدن بکل مرة حرج عظیم لا جَرّم یقتصر علی 
الاعضاء الار بعة ال هي اصول البدن فق الدود. ووقو ء الانام منه دفعا تلحر ج» 


اي گ اطر اف الا نسات 


فالاقتصار علی الأعضاء الأربعة غیر معقول, وآما نحاسة البدن ولزالة الاء ها فأمر معقول 
فلا حتاج ی الني بخلاف التراب؛ لأنه مرت في نفسه غیر مُطهر بطبعه؛ فلذا یحتاج یی 


الثیق واما للو ثر3 فلیس للسائل فیها بعد المانعة الا العارضة فیه اٍشارة ال آنه بحري فیها 
لور 


المانعة وما قبلها آعق القول عوحب العلة» ولا بجري فیها ما بعدها؛ لها لا محتمل امناقضة 


ولکن !خ: استدراك نا قبله. أي |ذا صار البول في خروج النجاسة مثل ال فلم بقتصر علی الاعضاء الا بعة. 
هي اصول البدن: فان بالرآس والقدم ينتهي طرفا الانسان ی الطول؛ وبالیدین ينتهي طرفاه في العرض.(القمر) 
یی امحدود !: آي حدود الشرع وأحکامه وأوامری ونواهیه.رلستبلی) دفعا للحر ج: فأقیمت هه الاعضاء 
الاربعة مقام کل البدن تیسیر.القمر) غیر معقول: لوجود مقتضی غسل جمیع البدن.والقمر) 

معقول !خ: ولیس زوال الطهارة نی حروج البول آمرا ۳ج _- افو (السنبلي) 
فامر معقرل: فان الاء بطبعه خلق طاهر! وطهورا مز یلا للنجاسة» قال ال تعالی: ۰ فش ها اد 
هو ر اه رلفرقان:۸ع) (القمر) غیر مطهر: وغذا لا یزول به النجاسة احقيقيق فٍذا وحدت نية استباحة الصلاة 
صار التراب طهورا بشرط عدم وجود الاء.(لقمر) ای الْنية (خْ: فثبت عدم الفرقة بین الثوب والوضوء بل 
ما معقولان.(لسنبلي) الا امعارضه: فانه (ذا جهلتا بالناسخ والنسوخ فالنص یحتمل لزوم التعارض بحیث 
یجب التساقط والرجوع ال 1 و العارضة هی (قامة الدلیل علی خلاف ما أقام علیه الخصم دلیلا: فلیس 
فیه تعرض لدلیل اسخصم مطلقا. (القمر) فیه: أي ق قوله: بعد للمانعة.(القسی 

لا محتمل الناقضة ۱ خ: قال نف "التلویم": اعلي ذهب بعضهم ال آن النقض غیر مسموع علی العلل الوْیرة؛ 
لژن التأثیر لا یثبت لا بنص آو !ماع ولا یتصور الناقضة فیی وجوابه آن ثبوت التأثیر قد یکون ظنیاء فیصح 
الاعتراض بالنقض» و حیتدٍ ان اندفم باحد الطرق الذ کورة فقد تم التعلیل» ولا فاما آن یوجد في صورة النتص 
مانم من تبوت اعکم آو لاء فان لم یوجد فقد بطل التعلیل لامتناغ تخلف احکم عن الدلیل من غیر مانع» وان 
وجد مان ببطل اتعلیل. "تلویح" وغیره.(السنبلی) 


باب القیاس ۷ بیان الناقضة 
و فساد الو ضع ند مرا ظطهر ان ها بالکتاب ه السنه والاجاع؛ لن هو لا ء الخلازه [ه حتمل 
الافصضة وفساد الوضعء وکذا التأثیر اتایش ب ما مثال ما ظهر آثره بالکتاب ما فلنا ق 
۱ باه ۳ 
هر میس عور یلا2 اه مس نی حدئا فان طولبنا بیان الا قلنا: ظهر 
تدم و العبدید بدن اسان 


2 اي ان 9 هس 
تیوه مرة نی السبیلین بقوله تعال: جر حاء آحد منکم من الغائط4» ومثال ما ظهر ره 


(النساء: ۶۳ ) ۳ 
بالسنة ما قلنا ي سور سواکن البیوت: زنه لیس بنحس قیاسا علی سور اهرة بعلة 
الطواف. فان طولبنا ببیان تأثیره» قلنا: ثبت تأثیره بقوله ه: فا من الطوافین علیکم 

الطم اف ی الطهاره 


والطوافات"»" ومثال ما ظهر آثره بالاجاع ما قلنا: بأنه لا تقطع ید السارق ی الرة 
النالیة؛ لان فیه تفویت جنس النفعة علی الکمال. فان طولبتا ببیان تأثر ۵ قلنا: ان حد 
السرقة شرع زاجوا لا متلفا بالاجما ع وی تفویت جنس اللفعة [تلاف» ۱ 


اثرها: آي آثر العلة الوثرة اي یه اه له مر ی ی ۱ بالکتاب والسنة والاجهاع لا عکن 
المانعة ایضّاء واق آن ورود الاعتراضات علی حسب دعوی الستدل وظن الدافع لا بعد ثبوت الأثر بالکتاب 
والسنة عندهما؛ ففي الوترة لا ادعی الستدل تأثیرها فجاز تلدافع النع حی یثبت الستدل تأثیرهاء و کذا حاز له 
ارایطال بالناقضة وفساد الوضعء فلو دفع الستدل الناقضة وفساد الوضع وظهر تاثیر العلة تم التعلیل» وزلا فلاء 
فتمام وجوه الایرادات ترد علی الوثرة کما ترد علی الطردیت کذا قیل.(القمر) 

الثلائة: أي الکتاب والستة والاجما ع.(القمر) 

اطناقضة: وما ق "مسیر الدائر" بدل "الناقضة" التناقض" فلا آنهمه فان التناقض شيء آخحر والناقضة ههنا عبارة 
عن النقض الاحمالي؛ وهذا شيء آحر تدبر.(لقمر) حدتا: آي ناقضا للوضوء.(القمر) 

تأثیره: اي تأثیر اللحس الار ج کته سا رم من الغائط : آي آحدث بخرو ج الخارح من احد السبیلین» 
واصل الخالط الطمتن من الارض کذا قال الیضاوي.(لقمر) 

الغانط : الراد به ههنا بیت افلاء و الصحراء.(راحشی) سواکن البیوت: کالفارة والوزغة والعقرب واخیق 
کذا نی رد احتار.رلقمر) لأن فیه: آي ف قطع ید السارق مرة ثاللة.(لقمر) تأثیره: آي تأثیر تفویت جنس 
التفعة قي عدم القطم.(القس) زاجرا: آي للعباد عن السرقة لا مُتلفا أي جنس التفعة.(القمی) 


مر خرتجه. 


ای و و آشار _ لکنه |ذا تصوّر مناقضة مجب رفعه بطرق آربعت 
ومي الدفع بالوصف. شم بالعنی الثابت بالوصف. شم باحکم. نم بالغرض علی ما يأني, 
ولیس معناه آنه چپ دفع کل نقض بطرق آریعة. بل یجب دفع بعض النقوض بعض 
الطرق» وبعضها ببعض آخحر منهاء وابحموع یبلغ أربعةء فالتعلیل بالعلة الوَثرة وایراد لنقض 
لصوري علیها ودفعه کما نقول ف اخارج من غبر مسبیلان: انه یس حارج فکان 


کالدم و عیر ۵ من بذن از نساله 


حدیّا کالبول, فیورد علیه نقضاه آي علی هذا التعلیل من جانب الشافعي بثلیه ما زذا یسل 


آي ناقضا للوضوء 

لهس حارج ولیس بحداث» قند فعه ولا بالو صف. آي ندفع هذا النقض بالطریقین: 
تست 

فساد الوضع !: اي کون العلة حیث یترلب علیها نقیض ما تقتضیه کما سبق تعریفه فیما مضی» ولا شككث 
آن ما ثبت تأثیره شرعغا لا عکن فیه فساد الوضع وما ثبت فساد وضعه علم عدم تأثیره شرعا واغا یسمع فساد 
الوضع علی العلة الوثرة قبل ثبوت تثر؛ لانه عتنع من الشار ع اعتبار الوصف اي الشيء ونقیضه. هذا خحلاصة 
ما في التلویح" ومتنه.(لسنبلي) لا یتجه !خ: لان آثر العلة للوثرة لا یت لا بالکتاب والسنة والاجهاع وهذه 
لا توصف بالفساد فتأمل (لقمر) یجب دفعها: أي من حانب الستدل العلل.(لقمر) 

بالوصف: اي بعدم تحقق وصف العلة في مادة التخلف.(لقمر) نحو خروج النجاسة علة للاتتقاضء فنوقض 
بالتعلیل فنمنع ارو ج فیه وقوله: بالعی الثابت أي یقال: ان العی الذي صارت العلة علة لاأحله ۸ یوحد 
ههتا نحو مسح الرس مسحء فلا یسنٌ فیه التثلیث کمسح الحفَ فنوقض بالاستنجای فنمتع ق الاستنحاء العی 
الذي فٍ السح.(الستبلي) تم بالعنی |خ: أي بعدم تحقق للعین الثابت بالوصف دلالة له دحل ی علية الوصف ی 
مادة النقضء فکانه ۸ یرحد العلة, فان الوصف لیس علة بدون ذلك العین.القمر) 

باشکم: اي بوجود اشکم ن مادة لنقض.دلقس اي الدفع باکم آي منم تخلف احکم عن العلة فٍ 
صورة سنوی ٍن القيام یی الصلاة مع حروح النجاسة علة لوجوب الوضوعء فیحب یی غیر السبیلین 
فنوقض بالتیمم فنمنم عدم وحوب الوضوء فیه لکن التیمم خلف عنه» ومثال وت نحو حروج خارج بحس 
علة الانتقاض, فنوقض بالاستحاضة. فنقول: الفرض التسوية بین السبیلین وغیرهاء "توضیح .(السنبلي) 

عم بالغرض: اي بوحود الفرض الطلوب من العلة ف مادة النقض.(لقمر) آنه چب !خ: لآن دفع کل نقض 
جمیع الطرق الأريعة لا یتحمّق في جمیم القام.(القمر) ولیس بمدث: فانتقض علة الستدل.(القمر) 


باب القیاس ۷ بیان الناقضة 
ااول بعدم الوصف. وهو آنه لیس بخارج؛ بل باو؛ لأن تحت کل حلدة دماء فاذا زالت 
ابعلدة ظهر الدم في مکانه و خر ج) وم ینتقل من موضم ال موضع» لاف الدم 
السائل فانه کان ق العروق» و انتقل ی فو ق ابمحلد وخحرج من موصعه مج 4 ۱ رت 


بالو صفب دلالت آي ِ تانب بعدم العنی الثابت سس و نقول: لو سب آزه و جحد 
اي لا عبارة ي التقض وهو الخرو ج مثلا 


وصف الروج لکنه ۸ یوحد العی الثابت باروج دلالق» وهو و حوب غسن ذلك 
لوضع, فانه یجب ولا خسل ذلك الوضع. تم جب غسل البدن کله» ولکن نقتصر علی 
الاربعة دفعا للحرج فبه آي بسبب وجوب غسل ذلك الوضع صار الو صف حجة من 


اي ارو اي لکونه حدم" 

حیث ال و حو ب التطهیر البدن باعتبار ما یکون منه لا یتجزّآ فلما وحب غسل ذلك 
آي و حوب بالتطهیر ۱ 

الوضم وجحب غسل سائر البدن البتق وهناك م یجب سل ذلك الرضه فعدم اخکم 
لعدم العلة کأنه م یوجحد وهی اخرو جء ویورد علیه صاحب ابخرح السائل وا و و ما 
هو و حوب التطهیر ‏ البدن اي نقضّا التعلیل الذ کور 
بعدم الوصف: آي بعدم تحقق الوصف ی مادة التحلف.«لقتس وهو: اي عدم الوصف اآنه اي آن غیر 
السائل.رالقمر) نار ج: انار ج الدم الذي محت کل جلدة وعرج من موضعه ی فوق ابنلدة. راحشي) 
بل باد: أي بل هو مستقرّ ق موضعه. (القمر) البادي ما زایله ابیلد فظهر الدم الذي حت کل بحلده . «احشي) 
السائل: هو دم ی العروق. وانتقل ل فوق ابحلد» وعرج من موضعه ی موضع آنعر وسال. (انحشي) 
العني الثابت: آي الذي له دحل ي علية الوصف.(القس) وهو: آي ذلك العی الثایت بالوصف.(القمر) 
دك الوضع: آي الذي حرج النحس منه.(لقمر) فانه جب آولا ! : لگن روج الدحس ثرا نی الحیس. (القمر) 
علی الربعة: اي علی الاعضاء الأربعة: الرأس؛ والوجه والید والرجل.(القمر) 
باعتبار ما یکون منه: آي بسبب ما یخرج من البدن, واحترز جذا القول عن اصابة النحاسة من الخارج» فافا 
توحب غسل ذلك الوضع» ولا توحب غسل جمیع البدن بالاجماع کذا ی التحقیق".(القسر) 
وهناكث: آي ق غیر السائل م مب سل ذلك اموضع آأي بالاجماع؛ و ی یت 
فعدم اخکم. مه گوانق محللا بعدم العلت فان اجمهة ال صارت ما العلة آي ذلك الوصف الوِثرة ی اشکم 
اي کو نه دی و شو و جحوب عسل دللي الوضم معدو مف و الي تحقق دللت الو صف فکانه م پتجفق او صفی ؛ 
و الفرق بین الدفعین آن الاول منع ذات الوصف والثان منم وصف علیته.(القمر) 


باب القیاس ۷۸ بیان الناقضة 
عطف علی قوله: "فیورد علیه ما (ذا لم یسل" يعين یورد علینا من جانب الشافعي بثقد 
ی الثال الذ کور بطریق النقض ایر ادان: الأول: ما دفعناه بطریقین والثاین: هو صاحب 
ابحرح السائل» فانه مس خارج من البدن ولیس بحدث ینقض الوضوء مادام الوقت 


آي اندائم 


باقیا؛ قند فعه باخکم اي ندفعه بطر یقین: الاول: بو جو د احکم و عدم خلفه بیان آنه 


+ هو اقسمم الال 


حدث, موجب لتطهیر بعد خرو ج لوقت. يعین لا نسلم ‏ نه لیس بحدث. بل هو حدت» 
تکن تخر حکمه پل ماد خروج الوقت وبالغرض, اي ندفه نا بوجود الغرض 


من العلة و حصو له وان غر ضتا التسو یة دنن الده و لبو ل و دلاث حاصل فان البول ۰ 
کي ی دانه 

فاد لزم صار عقو | : لقیام الوقت صورهة سلسل البول فکذا هناه یعی الدم کان حدیا؛ 
اي دام البو ی اي ی ذانه 


فاذا لزم صار عفوا ليساوي البول القیس علیه. فصار بحموع دفو ع النقض أربعة. 

۳۶ 
الاوی: هو ما بینه الصنف مه. بقوله: ما [ذا ۱ یسل.(لقمر) بطریقیت: اي دفع الوصف ودفع الم الثابت 
بالوصف .(القمر) مادام الوقت باقیا: فاذا مضی الوقت صار حدئا ینقض الوضوء.(القمر) بوجود اطحکم: أي 
مادة النقض والتخلف.(القمی) آنه: اي حروج هذا الدم السائل.(لقمر) لکن تأخر حکمه: آي عفوا ودفعا 
تلحرج مان وامتناع العمل ثانع لا یضرّ للتأثی م اعلم آن هذا الدفع (ما یستقیم علی قول من جوز تخصیص 
العلة اي وجودها مم تخلف ایکم لانع وأما علی قول من یاباه فلا یتائی منه هذا لدفع کذا! قیل.(القمر) 
خرو ح الوقت (م: ضرورة قدرة الکلف علی الخروج عن عهدة التکلیف. وهذا یلزمه الطهارة لصلاة آحری 
بعد خروج الوقت بذلك احدث لا باروج فانه لیس بحدت بالاجاع ولا جوز له السح علي اخفین بعد 
حرو ج الوقت اذا لبسهما بعد السیلان واحکم قد بتصل بالسبب وقد یتأخر عنه لانم کالبیع بشرط الیار: 
وهذا التوع من الدفع نما یستقیم علی قول من جوّز التخحصیص کما بینا ی "الکشف .(السنبلي) 
وبالغرض: عطف علی قوله: باکم, وهو القسم الرابع. انخشي) بوجود الفرض !خ: فان الغرض من التعلیل 
غیر متخلف.(القمر) فان غرضنا: آي من التعلیل التسوية ۱ والبول» أي بین 
الاصل القیس علیه والفر ع القیس.(القمر) لقیام الوقت: آي لاجل قیام وقت الأداء؛ لانه مخاطب بالادای فیلزم 
آن یکون قادرّا علیه» ولا قدرة الا بسقوط حکم الحدت وی هذه احالق کذا قال ابن اللك,رالقمر) 
ليساوي: آي الدمْ القیس البول القیس علیه, فلو غ عجعل عفوا نف الفرع حال اللزوم خالف الفر غٌ الاصل 
وذلك لا جوز فالتسوية القصودة من التعلیل حاصلء فلیس ههنا نقض.(القمر) 


باب القیاس ۷۹ بیان العار ضة 
2 بعد الفراغ من دفع النقض شرع ف العارضة الواردة علی العلة الوثرة فقال: 

[ییان العار ضة] 

وآما العارضة فهی نوعان: وهي [قامة الدلیل علی حلاف ما آقام الدلیل علیه اخصم فان کان 
هو ذلك الدلیل الاول بعینه فهو النوع الأْول» ولا فهو النوع الثاني فالنوع الول معارضة فیها 
مناقضة. وهی القلب ی اصطلاح الاصول والناظرة معاء فهو من حیت آنه 0 علی 
نقیض مذّعی العلل یسمی معارضت ومن حیث ان دلیله م یصلح دلیلاً له بل صار دلیلا 
لحصم یسمی مناقضة خلل ی الدلیل ولکن العارضة أصل فیهء واللقض ضمني؛ لان 
النقض القصدي لا برد علی الدلیل الوثر» ولذلك مي معارضة فیها الناقضة وم یسم 


اي انافضة قصدا اي بعد ظهور التاثر اي لکون العارضة اصله 


مناقضة فیها العارضة. وهو نوعان: آحدها: قلب العلة حکمّا واکم علت وهو مأعوذ 
اي القلب 


و آما انعار ضة 0 ودفع العارضة بالتر حیح؛ وطریقه سيحيء. (القمر) فیها مناقضة: آي تعضمن ابطال دلیل 
العلل.«لقس) ومن حیت ان (: لماء ای آن الناقضة حقيقة ابطال الدلیل ببیان تخلف السکم عن العلة ی 
بعض الصور؛ وهله العارضة لیس فیها مناقضة حقيقيق بل ما فیها (حدی خاصی الناقضة. وهي بطال الدلیل. 
اصل فیه: لآن العارضة قصدية.(القمر) ضميي: آي یت ی ضمن العارضة.(القس) 

ان النقض: فان النقض لا یتوجّه علی الدلیل الوثر حقيقة بل صورة.(احشی) 

سهي معارضة ۱: ولا کان بعض الاشیاه تلبت ضمنا لا فصدٌا فلذا وردت العارضة الیل ضمنها الناقضة 
علی العلة الو بر فان العبرة للمتضمی لا للمتضمی له ولا ترد علیها الناقضة قصدٌا کما مر.(القمر) 

قلب العلة !: آي ایطال علية علة الستدل بأن یجعل في العارضة علته حکما وحکمه علت فهذا قلب العلة 
حکمّا واخکم علة,(لقمر) حکمّا (: واما یصح هذا قیما یکون التعلیل فیه باکم بأن یععل الستدل حکم 
الاصل علة کم آحر فیه» ثم عداه ی الفر ع.(السنبلي) القصعة: وقال العيين في شرح "صحیح البحاري": 
ان القصعة ناء من عود.القمر) فالعلة آعلی (خ: يعي آن العلة أصل وأعلی فانه حتاج لبها اکم. واحکم فرع 
و آسفل فانه تابع للعلة ی الوحود. فلذ! حعل العلة حکما واحکم علة فقد لرم القلب. رالفس) 


باب القیاس ۸۰ بیان العارضة 
وهو لا یتسقق الا ذا حعل الوصف ل القیاس حکما شرعیایقبل الاتقلاب, لا الوصف 
احض الذي لا یقبله کقوشم أي الشافعة (ن الکفار جنس یجلد بکرهم مائت فیرجم 
بهم کالسلمین یعی آن لاسلام لیس بشرط للاحصان, فکما آن السلمین یرجم 
مضه وجلد بعضهم فکذا الکنار» فحعل جلد الاثة علة لرجم الثیب بالقیاس علی 
السلمین؛ 1 و ِ الواقع حکم شرعي؛ وعندنا لا کان الاسلام شرطا للاحصاتن» 
والکثار لیس علیهم زا الجند یک کان | آو تیا عارضناهم بالقلب فنقول: السلمون (عا 
جلد بکرهم مال؛ لاله برجم هم أي لا نسلم آن ابشلد علة للرجم ف السلمین» بل 
لرجم علة تلجلد فیهم فهذه معار ضة؛ لها تدل علی حلاف مدّعی العلل الذي هو 

رجم بهم» وفیها مناقضة لدلیلهم بانه لا یصلح علق. و الحلص منه | 


وهو: آي هذا النوع من القلب.(لقمر) لا یقبله: آي لا یقبل الانقلاب بأن صار حکما شرعیا.رالقمر) 

یجند بکرهم: اي في حد الزناء والراد اخرة بدلیل نفظ مائته فان البکر من العبید لا جلد مائة.(القمر) 

فیرجم پیبهم اخ: یعی الاسلام لیس بشرط الاحصان؛ فکما آن السلمین یجلد بعضهم ویرجم بعضهم فکذا 
ی وان سای ی لیس علیهم لا ابشلد بکر! کان أو ثبّا عارضناهم بالقلب کما بینه فیما 
بعد ی الکتاب. وقول الاتن: "مائة" (شارة ی آن الراد من السلمین الاحرار منهم فان البکر من العبید لا م بجلد 
مائة لم برجم اللیب منهم والبکر والثیب یقعان علی الذکر والأشی کذا في شروح السامي .(الستبلي) 

جلد الانة: اي تلبکر علة ترحم الثیب فان جلد الْائة نغاية حد البکر والرحم غاية حد الشیب فاذا وحب ی 
لبک غاية وحب ‏ اللیب غایة؛ لأن النعمة کلما کانت کمل فابناية علیها آفحش, فرذا وجب ی البکر الائة 
وجب ق اللیب اکثر من ذلك؛ ولیس هذا الا لرحم فان الشرع ما آوحب فوق حلد الائة الا الرحم. کذا قال 
ابن انلك.(لقمی علة للجلد ! خ: فما جعلوه علة وهو جلد للائة حکم في الواقع وما حعلوه حکما آي رجم 
الثیب علة في الواقم فانتقض دلیلهم ولرم القلب ,(القمر) وفیها مناقضة لدلیلهم ا آ سا با صور ۱ 
ان مفادها آن هذا التعلیل لا احتمل الانقلاب فسد الاصل وبطل القیاس؛ لانه ما یصح زذا کان مثل علة 
لاصل موجودا ی الفرع» وبعد الانقلاب ۸ یبق علة اجیب في الأصل عل وهي معین العارضت. لکن فیها معن 
الناقضة حبت حعل العلة حکمّا,(لسنبلی) لا یصلح علة: لماء ال آنه لیس الراد بالناقضة تخلف الیکم عن 
ندئیل؛ بل الراد ههتا ابطال دئیل العلل.(اتقمر) 


باب القّیاس ۷۱ بیان العار ضة 
یعی آن من آراد آن لا برد علی علته القلب ي الل فطریقه من الابتداء آن یخر ج الکلام 
خر ج الاستدلال, فانه بمکن آن یکون الشيء دلیلا علی شيء وذلك الشیء یکون 
دلیلا علیه کالنار مع الدخان. بخلاف العلية؛ فانه یتعین آن یکون آحدها علة والاخر 
معلولاء فالقلب یضرّه» ولکن مذا الخلص لا بنفع ههنا للشافعي بثل؛ زٍذ لا مساواة 
بینهما؛ لان الرحم عقوبة غليظ. وله شروط وابحلد لیس کذلك. وینفعنا لو قلنا: 
لصوم عبادة تلزم بالنذر» فتلزم بالشرو ع؛ لذ لو قلب الخصم فیقول: ما یلزم بالندر؛ 
لانه یلزم بالشرو ع؛ قلنا: بینهما مساواقعکن آن یستدل بحال کل منهما علی الحره 


من آراد ! : عاء یی آنه لیس الراد من الحلص عن هذا القلب آنه ذا ورد فیدفع عذا الطریق, بل الراد منه آن 
من آراد .(لقمر) خرج الاستدلال: اي بطریق الاستدلال بتبوت آحدهما علی ثبوت الحر دلیلا ‏ لا 
بطریق تعلیل آحدها بالاأحر أي دلیا لمیّا.رلتس) فانه عکن اخ وهذا بسیب ملازمة بین الشیئین» فالقلب لا 
یضر هذا الاستدلال.(القمر) دلیلا علي شي:: آأي یفید التصدیق شوته.(القمر) 

یکون دلیلا !خْ: زٍذ الدلیل مظهر فحاز آن یکون کل واحد منهما دلیل الاعر بخلاف العلة فانه یتعین آن یکون 
آحدهها علة والحر معلولا فالقلب بظهره؛ لان العلة متبتةء فلا جوز آن یکون کل واحد منهما میا الععر؛ لان 
العلة سابقة علی العلول رتبته» فیلزم سبق کل واحد منهما علی الاخحر؛ وهذا محال.(السنبلي) 

دلیلا علیه: آي مفیذا للتصدیق بلبوته.(القمر) کالنار مع الدخان: فالنار دلیل علی الدخان. والدخان دلیل 
علی النان, فان الدلیل مظهرء فحاز آن یکون کل منهما مظهر! للاعر.(القمر) فانه یتعین ( ۸: لأن العلة ما یوثر 
ثبوت الم فسبقتها علی کم ضرورية. فلو کان کل واحد من الامرین علة للاخر لزم سبق کل واحد 
منهما علی الخح وهذا دور.(القم) ولکن: دفع وهی تقریره: آن الشافعي سثه جوز له آن یعمل مذا الختص 
فلا ضرر علیه چي القلب.(احشی) اذ لا مساهاة بینشما: اي بین الرجم و ابشلد ولا بد لصحة هذا اتخلص من 
ثبوت التساوي بین الشیتین لیکون کل واحد منهما دلیلا علی الآعر والراد بالساواة للساواة ی العین الذي 
بی الاستدلال علیه, کذا قیل.(القمر) وینفعنا لو: جواب سوال هو ان کان غیر نافع فلمٌ ذکره.(انحشي) 
بینهما: أي بین اللزوم بالنذر واللزوم بالشرو ع مساواة. آي ثبوت کل منهما مستلزم لثبوت الاحر.(القمر) 
بینهما مساواة [: آي ها نظیران؛ آي ما ثبت الساواة بینهما جاز لنا آن نستدل بأحد الکمین علی الاخره ووجه 
الساواة آن النذر والشرع کلاهما سیبا تحصیل قرب بخلاف تعلیل الشافعي مه لذ لا مساواة بين اجحلد والرجم ما من 
حیث الذات. فالرجم مهلك. وابخلد لیس عهلت. واما من حیث الشرط فالثيابة شرط الرحم دون ابخلد. رالسنبلي) 


باب الْقیاس ۸ بیان العار ضة 


ولا ضبرّ فیه. والثان: قلب الوصف شاهدّا علی اخصم بعد آن کان شاهدا لم, أي 
آي من وعي القلب 


للحصم. فهو کقلب ابخواب بجعل ظهره ؛ بطتا و بطنه ظهرآء فان ظهر الو صف کان اليك 
و الو جحه ال اخصم فان قلب بعده فصار ظهره الیه و و هه اليكك. فهو معارضة من 
حیث انه یدل علی حلاف مدّعی الخصم ؛ وفیه مناقضة من حیث ان دلیله م یدل علی 


۱۳ الاو ل 
مد‌تعاه و هدا هو الدي پسممبه هل الناظر ه باطعار ضة بالقلب» و جر ي ق کثیر من 


الحیان لي امْغالطة العامة الورود کما بینوه ی کتبهم کقرغم ی صوم رمضان: انه 
آيي الشافعية 


صوم فرض, فلا یتأدی الا بتعیین النية ۳ القضاء؛ فجعلت ت الفرضية علة للتعین» 
فعار ضناه بالقلب و جعلنا الفر ضية ید علی عم التعین فقنا: ا کان صوما فررضا 


کی مر 


فیه. فهذا کذلك, لکنه اب ی بالشروع, وهدا تعین قبله من حانب لشار ع علِّت 
اي صوم القضا 


حیث قال: [ذا انسلخ شعبان فلا صوم الا عن رمضان.* فصوم رمضان وصوم القضاء 


الوصف: آي الذي جعله الستدل علة.(القمر) علی اطخصم: اي علی ضرر الستدل.(القمر) 

کان اليلك: فانه کان شاهدا عليك والوجه ژل اخصم فانه کان شاهدا له, فاذا قلب ذلك الوصف بعده فصار 
ظهره الیه. اي ال اخصم, فانه صار شاهذ! علیه ووحهه اليك, فانه صار شاهدا لك. 

الغالطه: ال عم ورودها علی کل مدعي والغالطة هر القیاس الفاسد. وان شثت تفصیل الغالطة العامة 
الورود مع جواباتما فارجم ال تألیفنا السمی ب"معین الغائصین في رد الغالطین".رلقسر) کصوم القضاء: ٍِِِ 
بدون تعين النية.(لقمر) لا زاند فیه: آأي لیس متاجا ی تعیین آخر بعد تعینه. (القمر) فهذا کذلك ا: آي 
فکذا صوم رمضان. فهما سیان نی ذلك.لقس) لکنه !خ: دا کان بتوهم من قبله: استغی عن تعیین النية بعد 
تعینه کصوم القضاء آنه لا فرق بینها فاستدرك مذا وقال: لکنه, آي صوم القضاء اغا ینعین بعد الشرو ع ی 
الصوم وهذا آي صوم رمضان تعین قبله امم. بالشروع: اي ی الصوم حین لو نوی للنفل قبل الصبح الصادق 
بعد نية القضاء تصح نية النفل؛ وذلك لعدم تحقق الشرو ع. وهذا: آأي صوم رمضان تعين قبله أي قبل الشروع. 


9« 
مر ره 


باب القیاس ۱۳ بیان العارضة 
سواء ق آنه لا تاج ال تعیین بعد تعیّن» لکن الرمضان لا کان معیْا قبل الشرو ع 
فلا یحتاج ی تعیین العبد» وصوم القضاء نا م یکن متعینا قبل الشرو ع احتاج ای تعیین 
العبد مرق وقد تقلب العلة من وحه آحر غبر الوجهین ال کورین» وهو ضعیف 
کتّوشم آي الشافعية ی حيّ النوافل حیث لا تلزم بالشرو ع» ولا تقضی بالافساد 
اي بعد الشرو ع 

عندهم هذه عبادة لا عضب ق فاسدهاء آی لذ! فسدت بن . غیر افساد بد 
و 7( 7 3 : بنفسها من غیر افساد بظهور 

العدت من امصل لا جب (مامها» وهدا بخلاف اج فانه |ذا فسد یجب فیه الم 
آي بعد الشرو ع آي بأفعال اج 


و المضاء بعده فلا تلزم بالشرو ع کالوضوی فانه دا عض ی فاسده ۸ یلزم بالشرو ع» 


أي ی العام القابل 
کما استوی عملهما في الوضوء بعدم اللزوم فالوصف الذي حعله الشافعی بشید دلیلا 
عمل النذر والشرو ع 

علی عدم اللزوم یالشرو غ ف النفل و هو عدم الامضاء ی الفساد حعلناه علة لا ستو اء 

لا ق الافساد 
سواء | خْ: قلت: وهما مفترقان من حیث ان الرمضان نا کان متعینا من قبل الشار ع لا یحتاج زٍخ.(السنبلي) 
و قد تقلب العلة ! خ: فیدل هذا القلب علی حکم یلزم منه تقیض اخیکم السابق.(القمر) 
الو جهن الذ کورین: آي قلب العلة حکما واکم علق و قلب الو صف شاهذا علیه بعد أن کان شاهدا له. (القمر) 
و هو ضعیف : اي فاسد کذا فِ التحقیق .(القمر) النوافل: من الصلاه و کذا الصوم,(القمر) 
اي |ذا فسدت: آي الصلوات اللوافل بنفسها (خ» وما في "مسیر الداثر": ٍذا فسد بنفسه من غیر افساد لظهور 
احدث من الصلي اغخ فعجیب. فان الصوم کیف یفسد باخدث.(القم) فلا تلزم بالشرو ع: فلا یلزم القضاء 
بارانساد.(القمر) م پلزم بالشرو ع: فلا یلزم القضاء بالافساد.رلقمر) لا کان کذللث: آي لا عضی ني فاسدها 
کالوضوء.(الق) باللزوم: آي یلزم النفل بالنذر و کذا بالشرو ع.(لقس) 
عملهما في الوضوء !خ: آي کما يستوي عمل النذر والشروع ی الوضوء حیث لا یلزم الوضوء کان عند کم 
اصلا ومقیسّا علیه کذلات مب آن يستوي عمل التذر والشروع ی الفرع والاستواء ی النوافل لا عکن آن یکون 
بعدم اثلزوم؛ لذ النوافل بالتذر تلزم بالاجماع» فوحب آن تلزم بالشرو ع آیضّا لیتحقق الاستواء فیهماء فالوصف الذي 


باب القیاس ۸4 بیان العارضة 
الندر والشرو ع ویلزم منه اللزوم بالشرو ع فکان قلبّا من هذه اخيفيقف و اعا کان هدا 
او له و لد الاستواء مختلف ثبوئا وزوالاء في وه ی حی کر 


اتقیضی افضم ی وه انذر ولسروع ات ولفر) 


5 آي هیا القلب 


اب۱0 گن سکس قیقی هو رد 7/9 
کما یقال في قولنا: ما یلزم بالنذر یلزم بالشرو ع کاج. وما لا یلزم بالتذر لا یلزم 
بالشرو ع کالوضوء وهو یصلح للترحیح علی ما سیأن؛ لأن ما یطرد وینعکس آول 
مما یطرد و لا ینعکس. ومذا لا کان رد الشيء علی حلاف سننه الأوّل کان دا یله 


اللزوم بالشرو ع: وهذا نقیض حکم العلل فانه عدم اللزوم بالشرو ع.(لقمر) دنه ما آتی ! خ: فان العاکس 
آثبت التسوية والستدل لا ینفیها, فلم پثبت القلب, فلذا کان هذا القلب فاسدا غیر مقبول. (القمر) 

با لااستو اء: اي پاستو اء الشرو غ النذر. (احشي) ثبوئا: لدْن استو اء النذر و الشرو ع فِ النوافل باللروم.(احشي) 
وزوالا: دون استواء النذر والشروع الوضوء لعدم اللروم.(اخشي) ففي الو ضو ء ان یعي آن النذر 
والشرو ع مستویان ف الوضوء الذي هو الأصل بطریق العلم» فانه لا یلزم هما اجماعا؛ و هس مستویان ی القر ع 
اي الفل بطریق الو حود فانه یلزم هماء فالاستواء صار مختلفا ق الأصل والفر ع بوئا وزوالا فکیف یصمّ القیاس 
للنفل علی الوضوء فان القیاس ابانة مثل حکم أحد الذ کورین عثل علته ف الاحر وهو ۸ بوحد.القمر) 

وهو رذ الشیء (خ آي رحعه من ورائه علی طریقه الأول والسنن.(القمر) باشدر !خ: مذا عکس علی ستة 
الارل فان ق الاو ل کان الو حود علة للوحود. وف الثاني صار العذم علة للعدم.رالقمر) 

وهو یصلح ۱خ: آي هذا لعکس القيقي لیس بقدح فٍ العلت بل هو مرح للعلة علی غیرها» فان العلة الیي 
تطرد وتتعکس آول من العلة ال تطرد ولا تتعکس فان الانعکاس یدل علی آن للحکم زيادة تعلق بالوصف؛ 
فیو جب هدا زیاده قوة ی کون لوصف علة.(القم) وهو یصلح (ِض حواب سوال مقدر؛ وهو: آن مذا! القلب 
ما کان فاسدا فما الفائدة ی ذکره في هذا القام. فأحاب عا حاصله ظاهر.(لستبلی) علی ما سیأی: آي قي مبحث 
ما یقع به التر جیح. رالقمر) ها بطر د وینمکس وخ الاطر اد هو الو جود عند الوجود والانعکاس هو العدم عند 
العدم.رلقمن لا کان: بیان آن هذا لیس بعکس بل شبیه بالعکس. رد الشي: اخ: فان العلل جعل الوصف 
الذ کور أي عدم الاعضاء قِ الفاسید علة لعدم اللزو م بالشرو ع والعا کس جعل دللاي الو صفب ال کور علة 
للاستواء بین النذر والشرو ع» فیلزم اللزوم بالشرو ع ضرورة لزومه بالنذر (جماعاء کذا قیل.(القمر) 


باب القیاس ۵ ۸ بیان العارضة 
القلب شبیها بالعکس. ولنغا جعله عکسا اتباعا لفخر الاسلام سقله. والثان العارضة 
الخالصة عن معین الناقضة. ویسمی هذا نی عرف الناظرة معارضة بالغیر» وهی نوعان؛ 
آحرهی معارضة ی حکم الفرع بأن یقول العترض: نا دلیل یدل علی حلاف حکماك 
القیس. وله مسة آقسام کلها صحيحة مستعملة ي علم الأصول علی ما قال وهو 
صحیح سواء عارضه بضد ذلك اشکم بلا زیادق وهذا هو القسم الاول منهاء وذلك 
بأن یذ کر علة دالة علی نقیض حکم العلل صریعٌ بلا زيادة ونقصان» نظیره ما اذا قال 
لشافعي سثه: السح رکن في الوضوء فیِسن تلیئه کالغسل» فنقول: السح اي الرأس 


آي ‏ العارضة النالصة 


مسح؛ فلا یسنْ تثلیثه کمسح الخف. و بزيادة هي تفسین وهذا هو القسم الثان منهاه 
ونظیره آن نقول فٍ الثال الذ کور وقت العارضة: ان السح رکن ی الوضوی فلا یسن 
تنلیثه بعد ا کماله فقو لنا: بعل | کماله" زیاده علی قدر العارضة و لکنه تفسیر للمقصو د. 


آي بالاستیعاب 


ولکن یشکل آن هذا الثال لیس للمعارضة اخالصة ۹ 


شبیهّا بالعکس: أي نٍ تحقیق الرذ مطلقا.لقس) وله: آي للمعارضة ی حکم الفر ع.(لقس) 

وهو: آي العارضة ی حکم الفرع.(لقسر) وهو صحیح اْ: وحه الصحة ما فیه من (ثبات حکم خالف 
للحکم الاول بائبات علة آحری ی ذلك احل بعينه.(الستبلي) بضد ذلك !: آي یثبت ضد احکم الذي آثبته 
لمعلل فٍ القیس.رالقمر) بلا زیادة: أي في احکم الاول الذي قال به العلل» وبلا تغیر فیه.رالقمر) 

منها: آي من العارضة في حکم الفرغ. بان یذ کر علة ۱: آي من غیر تعرّض لابطال علة الخصم.(القمر) 

بلا زيادة ونقصان | خ: فیقع به حض القابلة من غیر تعرض لابطال علة اطخصم؛ فیمتنع العمل هما عدافعة کل 
واحد منهما ما یقابلهما؛ وینسد طریق العمل الا بترجح (حدی العلتین علی الاعری: فلذا ترححت (حداهیا 
وحب العمل بالراححة حینثلٍ.(لسنبلي) آو بزيادة (ط: آي آن یذ کر علة دالة علی نقیض حکم العلل بزيادة 
هي تفسیر ومعارضة صحيحة أیضا حی وحب الصیر فیها ال الترحیح لکنها دون الأول؛ لا تصح بلا زيادق 
وهذه لا تصح بدوفا.(السنبلي) هي تفسیر: وتقریر للحکم الأول.(القمر) 

ان السح رکن ! : فان قوله: لا یسن تثلیئه" ضد اشکم العلل.(القمر) 

للمقصود: وهو الا کمال بعد الفرض, والتثلیت نما ُسن لته زکمال بعد آداءالفرض.رانقمر) 


باب القیاس ۸ بیان العار ضية 
بل للقسم الثاي من القلب علی قیاس ما قلنا ی مسألة صوم رمضان بعد تعیته ول ار مثالا 


غذا ای ای : تفسیر اي زيادة هی تغییر» 
ي الاو ل 


وقد یه بقوله: و ۳ ی و انبات لما وان وی تین 


هب الستدل 


نفی نا یثبته الاول آو ات لا یه یاون #5 دو ل الو او ۳۳ 
راب وهذا خطاً فاحش نشأً من تحریف الواو یی ی فنظیر القسم الثالت قولنا في اليتيمة: 
اعا و یولی علیها بو لاية الانکاح کال فا آب فقال الشافعي ربلد هده صغیر ۵ 


ی 
نیع باه ااحوة قیاسا علی الال؛ اذ لا ولاية لاخ علی مال الصغیرة بالاتفاق» 
آي قٍ التکا لقصور الشفقة 
للقسم الثایی: وهو حعل الوصف شاهدا علی العلل بعد ما کان شاهدا له. فکانت هذه العارضة تتضمن 
الناقضة لتضمّنها بطال علة الخصی فلا یکون معارضة خالصة.(القم) هذا القسم: آي ما کان العارضة تفید 
اشکم بزيادة هي تفسیر.(القمر) او تغییر (خ: هذا قسم ثالث للمعارضة نف حکم الفرع وهو آن یعارضه بضد 
ذلك امحکم ولکن بضرب تغییر.رالسنبلي) لکن: مرتبط بکل من اللفي والاثبات.«الْقمر) 
قسم ثالث: فحینتلر معین قوله: آو تغیبر و عارضه بضد ذلك احکم مع زيادة علی تغییر احکم الأول بأن نفي ما 
اثبته الاول و آثبت ما نفاه الأول لکن بضرب تغی ومثاله وهو الثال الذي سیذ کره الشارح ده فیما سین 
بقوله: قولنا ی اليتيمة ال فهذا الثال یعکن آن یکون مثالاً لعارضة فیها زيادة هي تغییر مع نفي ما أبته الژول فان 
لول أثبت الولاية ممطلقاء ومنها الولاية للاخ» والعارض نفي ولاية الاخ» وعکن آن یکون مثالا ُعارضة فیها 
زيادة هي تغیبر» وفیها نفي لما م یه الاول. فان العارض نفي ولاية الاخ و و بت لستدل صراحة فد (اقس 
حطاً فاحش: یس هذا عطا ولا تحریا فان ما قال صاحب الداثر" موافق شا قال فحر الاسلام البزدوي بطم 
والصنف سبقه ی "کشفه"؛ وکلمة "و" مذکورة ‏ "کشف" الصنف بن.(لقمر) یوی علیها: لعلة الصفره 
فکان الویي له امد آو الاخ و غیرهها علی ما عرف ی الفقه.(القس) بالاتفاق !خ: وتعیین الاخ زيادة توحب 
تغییر سکم الأول الذي وقع فیه النزاع؛ لأن النزاع في (ثبات أصل الولاية علی اليتيمة لا ی تعیین الولی» 
فنحن آثبتنا أصل الولاية والخصم بذه العارضة نفی ولاية الأخ علی التعیین» ولیس دلك نفیا لما هو التناز ع فییع 


باب القیاس ۸۰۷ بیان العار ضة 


فهذه معارضة بزيادة هي تغییر وهي قولنا بولاية الاحوة وفیه نفي ما ۸ یثبته الاول؛ لانا ما 


۲ وهو ولاية الاخوة _ 

یتنا ی التعلیل ولاية الاحوة بل مطلق الولاية حی ينفي العارض لیاها؛ ولکن مته معارضة 

۱ اي لاي وی کان "۰ آي ولاية الاخ 

لاّول؛ لانه (ذا تفت ولاية الاحوة انتفی ساره اٍذ لا قائل بالفصل بین الأخ وغیره 
و لایات آهلی القرابة 

نظ, القسم ال ابع قه لنا: ان الکاف عللک شر اء العبد السلم؛ لانه عللک بیعه فیمللك شرا 

ونظیر القسم الرابع قولنا: ان الکافر علاث شراء العبد السلم گ بیعه فيملك شراءه 


کالسلم. فعارضه أصحاب الشافعي له وقالوا: ٍن الکافر لما ملی بیته وحب ان پستوي 
فیه ابتداء اثلك وبقاءه کالسلم لکنه لا .علك القرار علیه شرعاء بل یجبر علی (حراحه عن 
لکافر منك العید السلم اي الکافر .- العبد السلم 
ملکه فکذلك لا لك ابتداء ملکه» ففی هذه العارضة زيادة هي تغیین وهو قوله: وب 
آن يستوي» وفیه بات نا ۸ ینفه الأول؛ لانا ما نفینا الاستواء بین الابتداء والبقاء ق التعلیل 
حی یثبته القصم قي العارضتة واغا أثبتنا الاستواء بین البیم والشرای ولکن حته معارضة 
تلاو ل؛ رنه ادا آثیت الاسته اء بین الابتداء و البقاء ظهرت الفارقة بین البیع والشر ای 


< فهذا اشکم غیر اشکم الْول؛ ذ للعین غیر انطلق, فهذا التغییر يقتضي اخلل قي العارضة. لکنها مستلزمة 
لفي اخکم الأول وهو عدم [ثبات الولاية علی الصغيرة بغیر الاب وابدٌ من الاولیاء.رالسنبلي) 

اذ لا قائل بالفصل ۱ فان کل من ينفي الاجبار بولاية الاعوة ينفي الاحبار بولاية انعمومة و نحوها.(القسر) 
ونظیر القسم الرابع ۱: وهو آن یعارضه ي انحل التناز ع فیه ما م یکن تفیْا لا ثبته العلل» و نبا ما نفا 
بل یکون نفیّا ما یثبته العلل؛ او ابا لا ۸ ینفه لکن یکون حته معارضة کم العلل بان یکون حکم الثابت 
مها مستازمٌا لانتفاء کم الذي آثبته للعلل» فمن هذا الوحه یظهر وجه الصحة فیهاء ومثاله ما بینه الشارح بظه. 
(الستبلي) کامسلم: اي کما آن السلم علك بیع العبد السلم فکذ! شراژه فکذ! الکافر .رالقمر) 

آن يستوي فیه: آي في الکافر ابتداء لللك, اي حدوث ملك العبد السلم للکافر وبقاژه له, أي نقرّره علی 
اثلك.(القمر) کالسلم: آي کما آن السلم عاث ابتدامءٌ ملك العبد السلم وبقائه أي تقرّره علیه.(القمر) 
فکذلك لا علك: أي الکافر ابتداء ملك العبد السلم تحقیقا لاستواء.(القمر) 

واغا آثبتدا الاستواء (: فکان با لا م ینفه الاول فلا یکون العارضة متصلة عوضع النزاع؛ فتکون 
فاسدة) لکن یو جه صحته بأن یقال: ان حتها معارضة زٍخ.رالقمر) بین الا بتداء: أي ابتداء ال و بقائه.(القمر) 
بین البیع و الشراء: أي بیع العبد السلم و شرائه.(القمر) 


باب القیاس ۸۸ بیاث العارضة 
فیصح البیع دون الشراء؛ لأنه بوجب اللك ابتداء فیتصل .عوضع النزاع من هذا الوجه. 

و حکم خر ول نکن یه تيالو عطف علی قرف "بضد دك احکم" آي م یعارضه 

بضد کم الأول, بل بعارضه ی حکم مر غیر الأول» لکن فیه نفي الأول» وهذا هو 

القسم الخامس منهاه نظیره ما قال آبو حنيفة ستفده ف الرأة الیق عی الیها زوجهاء اي آحبرت 

عوته فاعتات وتروحت بزوج آخر فجایت ولد م ام روج الگول آن فولد وج 

الاول؛ لانه صاحب فراش صحیح لقیام لنکاح بینهماء فان عارضه النصم بأن الثاني صاحب 
النزوج الأول آي لزدج ان 


فراش فاسد» فیستو جب به اللسب کما لو تروحت امراة بغیر شهود وولدت منه یت ات 
منه وان کان لفراش فاستاه فهلّه العارضة لم تکن لنفي لنسب عن الاول؛ بل لیات اللسب 


فیصحٌ البیع: أي بیم العبد السلم دون الشراء؛ لان بقاء ملك الکافر ف العبد السلم منوع بالاتفاق» فیزمر 
باعراحه عن ملکه بالبیع من مسلم و الاعتاق و نحو ذلك ولا استوی الابتداء والیقاء فیمتنم الابتداء أیضاء 

فلا یصح شراژه العبد السلم؛ لانه یه جب ابتداء اللك.(القمی) هذا الوجه: لکن الاتصال نا پست لا بعد البناء 
پائبات التسوية بین الابتداء والبقاء ولیس للسائل البناء رجحت جهة الفساد. (اخشي) 

غم الأول: آي غیر کم الْول الذي اثبته العلل, آي لا بخالف اسکم الذي آتی به السائل احکم الذي أثیت 
العلل صورت پل حکمه حکم آخر ی محل آحر بعلة آحری» لکن فیه أي فیما ثبت هذه العارضة من احکم 
نفي لول آي من حیث العین: فانه (ذا ثبت آحدها فر یثبت الاعر.(القمر) بل یعارضه | خ: اي یثبت 
العارض حکما غیر اخکم الأول.(لقمر) لکن فیه: آي فیما ثبت بالعارضة من الکم.(القمر) 

نفي الول: بان یکون ثبوته مستلرما لانتفائه من حیث العین.(احشي) فراش صحیح: أقول لابد عن قید القوي 
احتراز عن الامة الملیلة؛ فقما فراش صحیح ضعیف.(السنبلي) بینهما: آي بین الزوج الاول وتلك الرأة. «القمر) 

فهذه العارضة اط: قلت: هي الظاهر فاسدة لاختلاف احکم؛ لأن الستدل علل لانبات النسب من الول» 
والسائل علل لاثباته من الثاني» فکان ينبعي آن یعلل لنفیه عن الأْول لیتوارد التفي والائبات علی حکم واحد الا 
آن فیها صحة من وجه؛ لانه لو ثبت من اخاضر لانتفی من الفائب لعدم تصور ثبوت النسب من شیحصین» 
فیحتاج ال الترجیح.رالسنبلي) بل لاثبات النسب | طْ: هذا حکم آخر غیر اسکم الْول. فالقیاس آن لا بصح 
هذه العارضة؛ لآن من شرطها آن یکون کم الذي یتوارد علیه النفي والائبات واحدا لکن تصح هذه 
العارضة من حیث آن فیه نقي الاول اٍخ.رالقمر) 


باب القیاس ۸۹ بیان اطعا ضة 
من الثاني لکن فیه نفي الاول؛ لانه 9 من الثاني ينتفي عن الاول لعدم تصور 
النسب من شخحصین, فیحتاج حیتلٍ ل الترحیح, فنقول: الاول صاحب فراش صحیح 
والثاني صاحب فراش فاسد» والصحیح ول من الفاسد» فیعارضه الخصم بأن الثان 
حاضر والاء ماءه وهو آویی من الغالب. فیظهر حینذٍ فقه السألة وهو آن اللك 


ي التاضر 


و الصحة أحق بالاعتبار من اخضرة والای فان الفاسد توح الشبهة و الصحیح 
شبههة آلنسنت 
يو جخب اطقيقةه و احَقَيقة ول من الشبهة. 


آه خقت اس 


والثاني ی علة الأصل أي النوع الثاني من العارضة اخالصة العارضة ق علة القیس علیه 
بأن یقول: عندي دلیل یدل علی آن العلة ي القیس علیه شي: آخر ۸ یوجد فٍ الفر ع 
وهی ثلائة آقسام کلها باطلة علی ما قال. 

وذلك باطل سواء کانت ععيی لا یتعدّی هذا هو القسم الگول کما [ذا عللنا نف بیم 
احدید بأنه موزون قوبل بجنسه فلا یجوز بیعه متفاضلاً کالذهب والفضة فیعارضه 
تال بأن العلة ۵ دنا ی ال هی الثمنية؛ سارت 0 احدید. 


آي الذهب رل اي و 


فیحتا ج (م: اي |ذا تحقق العارضة فیحتاج اجیب [لی ترجیح ما ادّعاه علی ما ذکره السائل.(القمر) 

من الفائب ! : اي کما لو کان کل واحد من الفراشین ین فاسد! یرجح احاضرء فکذا ههنا. من بعض الشروح 
العتبرة. (السنبلي) اللاي ۰ اي ملگ الزو ج الاول ار او مللت النکاح. (القمی) و الصحة: أي جب و النکاح 
الاو ل. (القمر) من اخحضرة والاء اطْ: کما قٍ فصل الزناء فان اللك للاول واحضرة والاء للثاني.(السنبلي) 
شيء آخر: اي غیر العلة الین قال با اعلل.(القمر) سواء کانت: آي العارضة ععنی أي بذکر السائل علة قي 
لقیس علیه لا یتعدی ال الفر ع أصلا.(القمر) هذا: اي آن ياني السائل بعلة لا نتعدّی من القیس علیه.(احشي) 
لا تتعدی ۵ فلا یثبت حرمة التفاضل ثي الدید.(لقم) یی اخدید اخْ: وبطلان هذا القسم لعدم حکمه وهو 
التعدية دا مر آن حکم التعلیل التعدية «(السنبلي) وهو القسم: اي بان السائل بعلة تعدی ال جحمع علیه.(احشي) 


باب القیاس ۹ بیان العار ضة 


نسه متفاضلا بالکیل وابخنس کانطة والشعیر فیعارضه, بأن العلة نی الاصل 

ي امالکي اسلینطة و الشعیر 

تت ۱ ما قلت بل هي الاقتیات و الادتحار) 4 شو معدوم ف از و (ن کان یتعدی ال 
آي القدر وابنی آي الفر ع 


فرع جمع علیه. وهو الارز والدخن. 


لسائل فٍ الْساألة الد کورة بآن العلة سل مر هط وم یوجحد ‏ ابخص, مد 


اي لشافعي 


یتعدی ی ال فرع مختلف فیه آعني الفواکه وما دون لین و وهذه الاقسام کلها باطلة؛ + یگ 


او صف الذي یدعیه السائل لا ینافی الوصف الذي یدعیه العلل؛ اذ احکم یثبت بعلل 
شتی. فان ۸ یکن وصفه متعدیا ففساده ظاهر + لأن القصود بالتعلیل التعدي وزن کان 


السائل آي صفب السبائل 


متعتتا کانت العارضة ابا فاسدةه ما لا تعی غا بالازع فیه لا فا تفید عدم تلك 
اي تلك العارضة 
العلة : ۱ اکم. 
فهء وهو لا بوحب علم اخکم 


جمم علیه: آي آجمم علیه العلل والعارض السائل.(القم او ختلف فیه: معطوف علی قول الصنف سن.: بحمم 
علیه.«لقمر) مختلف فیه: آي یین العلل والعارض السائل.(القمر) آعني الفواکه !خ: فان الفواکه وما دون الکیل 
الشرعي أي نصف صاع کالفنة والفنتون لیس فیهما الربا عندنا؛ لها لیست عكيلة ولا موزونة» وعند الشافعي 
فیهما الربا.(القمر) الوصف الذي ۱: سواء کان متعدیا آو غیر متعدّ.(القمر) 

لا ینافی !: فان معارضة العلل لا تتحقق, فالعلة ال آبدعها السائل العارض وزن ل توحد نی الفرع لکن وجود 
لعلة ال آبدعها العلل ی الفرع کافپ لاثبات احکم؛ فیصحٌ قیاسه» وقال صاحب "التلویح": ان مقصود العارض 
ابطال وصف العلل: فزذا بین علية وصف آعر احتمل آن یکون کل من الوصفین مستقلا بالعلية ون یکون کل 
منها جزء علة» فلا یصح ابمزم باستقلال علة العلل و العارض؛ فیحصل عرضه؛ فیحصل معارضة. فتأمّل.(القمر) 
شتی: جع شتیت کمریض ومرضی؛ وما نی "مسبر الدائر": جمع شتية, آي في مختلفة فممّا ۸ بثبت.رالقمر) 
التعدیه: فاذ! علا التعلیل عن التعدية بل خلوه عن الفائدة والقصود ولذا بطل التعلیل بل العارضة کدا 
قیل.(القمر) تلك العلة: اي العلة اليٍ آبداها العارض.(القمر) 

و هو : اي عدم تلك العلة نی الفر ع لا یوجحب عدم امحکم بواز آن یثبت احکم في الفر ع بعلة آعری.(القمر) 
عدم احکم ت اٍذ سکم یثبت بعلل شتّیء فبعد فساد تلك العلة تبقی علة آحری» وهی تکفی.(السنبلي) 


باب القیاس ۱ صحة کل الکلام ی اصل وضعه 
وکل کلام صحبح ی لاصل آي في أصل وضعه وحوهره ولکن یذ کر سبیل الفارقة ال 
هي باطلة عند أهل الأصول, فاد کره علی سبیل المانعة لیخرج عن حیّز الفساد ال حیَز 


[ ي ذلک الکلام 
الصحت ویکون 1 باصله و و صفه معا واما تذک هل لقاعدة ههنا؛ لن العار ضة ی 


علة الأصل هي السماة بالفارقة عندهم؛ لأنه أتی سل سل : بقع ۱ 4 الفرق بین الأصل 


کالذعب و الفضة 


والفرع وهو فاسد عند الاأکثر» فاذا آتی السائل یکلام لطیش مقبول قن ضمن هه الفار قة 


کاحد‌ید أي الفا, قة من اهل یز 


الفاسدة فلا بد آن یذکر ذلك الکلام بعینه ی ضمن المانعة لیکون ذلاك الکلام مقبولا .عادته 
وهیأته معاء مثاله ما قال الشافعي سفه في اعتاق الراهن العبد الرهون: انه لا ینفذ اعتاقه؛ لان 
الاعتاق تصرف من الراهن یلاقی حق الرمن بالابطال فکان باطلا کالیع؛ فمن جوز منا 
الفارقة قال ی حوابه: ان الاعتاق لیس کالبیم؛ لان یم بحمل الفسخ والحق لا یتمه 


و کل کلام !خ: لا کان العارضة قي علة الستدل فاسدٌا عند الاکثر بین فاعدة بعد بیان تلك العارضة مقبولة 
ذا آوردت مذه القاعدة, فقال الاتن: وکل کلام » وحاصل معین العبارة آن کل کلام یذ کره آمل الطر د علی 
سبیل الفارقة فاذ کره علی سبیل المانعة لیعرج من حیّ الفساد ال حیّز الصحة ویکون مقبولا باصله ووصفه 
معا.(لستبلي) اصل وضعه ! +: فانه نی الأصل واخقيقة منع للعلة الونرة.(القمر) 
ولکن یذکر (خ: أآي یذکره هل الطرد نی مقام السوال.(لقمر) هي السماة بالفارقة ! خ: فلا یرد علیه آن 
الکلام ههتا ي العارضة والفارقة غیرها فلم ذکرها الصنف سثله ههنا؟ وتقریر ابخواب غیر حفي.(السنبليي) 
لانه آتی ( خ: دلیل تقوله: للسمّاة.(القمر) یقع با الفرق !خ: فانه یقول السائل: ان علة احکم الاصل وصف کذاه 
وهذا الوصف موحجود ی الاصل ومعدوم في انفر ع.«لقم) وهو !خ: أي تیان السائل بعلة یقع با الفرق.(السنبلي) 
ی اعتاق الراهن: آي بدون اذن الرمن.(القمی) انه لا ینف ! خ: وعندنا ینفذ اعتاقه.(القمر) 
ان اي کما آن الراهن ذا باع الرهون بدون (ذن رن یرد هذا البیی فیکون باطلا. (القمی) 

یختمل الفسخ: فیظهر آثر حق الرقن بان عنم النفاذ فینفسخ البیم.(القمر) 
یجتمله ( خ: فلا یظهر آثر حق الرهن فٍ النم من النفاد فینعقد العتق لازما.(القمی) 


باب القیاس ؟۹ بیان دفع العار ضة 
فلا یصح القیاس» و هذا الفرق هو العارضة ق علة الاصل؛ لان قائله یقول: ان علة عدم 
حواز البیع هي کونه حتملا للفسخ بعد وقوعه» فهذا السوال وان کان مقبولا قي نفسه 
لکنه لا جاء به السائل علی سبیل الفارقة لا یقبل منهء فکان حقه آن نورده تحجن علی 
سبیل المانعة فنقول: لا نسلم آن الاعتاق کالبیع» فان حکم البیع التوقف علی (حازة 
الرقن فیما جوز فسخه لا الابطال» وانت ق الاعتاق تبطا أصلا ما لا جوز فسخه بعد 
وت حی لو أجاز الرهن لا ینفذ اعتاقه عندگ. 


اي عتاق الراهن 


وا فر غ عن بیان العارضة شرع ف بیان دفعها؛ فقال: 
۳ 3 _- 


لقیاس: اي قیاس الاعتاق علی البیم.(لتمر) هي کونه حتملا !۶: وهذه العلة لا توجد بي الفرع أي 
الاعتاق.(لقمر) الاعتاق کالبیع !: تقریره: آن الاأصل ههنا البیع» فان آرید آن حکم الاصل ههنا البطلان 
نهر منوع؛ لان کم عندنا قٍ بیع الراهن الرهن التوقف, وان کان حکم الاصل التوقف علی ٍحازة الرقمن: 
فحکم الفر ع ان ادعیتم آنه البطلان فلا یکون ایکمان متماتلین؛ فکیف یتح القیاس؟ وان ادعیتم آأنه التوقف 
علی (جازة الرمن فلا عکن» فان العتق غیر حتمل للفسخ؛ فان العبد آو الولی لو آراد فسخه بعد وقوعه لا 
ینفسخ. «القمر) حکم البیع: أي بیع الراهن الرهون.(القمر) ۱ 

فیما جوز فسخه ۱ وهو الاعتاق» یعی |ذا باع الراهن الرهون ینفذ موقوفا علی (حازة الرمن؛ ولذا أعتق 
الراهن هون نت تیطل اس ند غترت سکم ال ولحاصل آنا لا نسلم آن قیاسکم صحیح؛ لان 
الاصل وهو البیم؛ والفرع هو العتق» وحکم الاصل هو التوقف وهو لا یوحد في الفرع فان العتق لا یتوقف» 
فعلی قیاسکم کان آن یثبت التوقف فیه, ولکنکم آئتّم حکما آخر ف الفر ی وهو البطلان الذي هو حکم 
حدید م یتعدً من الاصل؛ لأن ذلك م یکن موجودا فیه» فکیف التعذّي منه؟رالسنبلي) 

یجوز: کالبیع والاحازة وغیرهما. (احشي) لا الابطال ۱خ: فانعدم شرط القیاسء وهو آن یتعدی احکم الاصلي 
بعینه ی الفرع وههنا م یوحد؛ لان السکم في البیع اتتوقف وف الاعتاق ال بطال.(الستبلي) 

ما لا جوز : کالاعتاق والتدبیر وغبره.(احشي) واذا قامت العار ضة: آي ۸ تندفع بالمانعة والقلب وغیرها.(القمر) 


باب القیاس ۱ ۹۳ بیان دفع العارضة 


بخیث تندفع العارضة فان ۸ لترحیح صار منقطعا؛ وان یتأتٌ له 
ِ ۳ 

فللسائل آن یعارضه بترجیح آخحرء وهذا هو حکم العارضة ی القیاس؛ وآما العارضة نف 

النقلیات فقد مضی بیافا. 

آي النصوص ۱ ۱ ۳ 

وهو عباره عن فضل احد انثلین علی الاخحر ه صفا اي بیان فضل أحد انشلن و" یکو ن 


۲ آي التعارضین ِ 
تعریفا للرجححان لا للترحیح, ومعین قوله: "وصفا" آن لا یکون ذلك الشيء الذي یقع به 
التر جیح دلیلا مستقله ترش ۳ للذات غیر قائم بنقسه و مدا پترجح 
ی دللث آلشی ج ۱ 
شهاده العادل علی شهادة الفاسق ۴ پتر جح شهاده اربعه علی شهاده شاهذین. 
لا یترجَح القیاس علی قیاس یعارضه بقیاس آخر ثالث یویّده؛ لانه یصیر کأن في حانب 


۱ اي یوافقه نی اگم 
فیاسا وق جانب فیاسین. 


تندفع العارضة: فان حکم العقل ترجیح الراحح.(لقمر) صار: آي ابجیب منقطعا. فان الانقطاع عبارة عن 
حالة تعتري الناظر بالعجز عما رام بالناظرة.(لقمر) وان یَأتٌ: اي الترجیح له آي للمجیب.(القس) 

فقد مضی: آي فصل التعارض بین احجح.(انحشي) اي بیان ۱: فیحصل مذا البیان ظن ی النتیجة بالنسبة 
ای نتيحة الدلیل الاعرء فیعمل ماء ومذا دفع دحل وهو: آن فضل آحد الثلین علی الاعر وصفا رححان» 
فکیف فسرتم به الترجیح؟ وحاصل الدفع آن الضاف ق الکلام حذوف.(القمر) آي بیان اخْ: جواب سوال 
مقدر ؛ تقدیره: آن تفسیر التر جیح بالفضل غیر صحیح؛ لن الترحیح هو تفضیل ابحتهد آحد الدلیلین علی الاحر؛ 
والفضل بعیته الرححان» وهو لیس بفعل احتهد» فکأنه فسر التعدي باللازم.رالسنبلي) 

وضذا: اي لکون الفضل والرجحان بحسب الوصف لا بحسب الذات یتر جح شهادة العادل ام لثبوت الفضل 
بعسب وصف العدالة.رلقم) وضذا یترجح اخْ: ومذا مبين علی أصل مشهور وهو آن الترجیح یقع بقوة فٍ 
العلة لا بکثرة العلل.(السنبلي) ولا یتر جح !: لآن الفضل لا یثبت بحسب الذات.(القمر) 

اربعة !خ: لان ههنا لا اعتبار للتعدد.(لسنبلي) لایترجح القیاس !ْ: فان القیاسین آو احدیئین آو الایتین 
مساویان في (فادة اکم لقیاس آو حدیث او آيق وقیل: ان اطدیئین (ذا تأکد آحدها بالاحر بان ینسد باب 
تأویله یرجحان علی حدیث یعارضهماء فانه بدون التأاکید تمل التأویل وهذا الترجیح في الخقيقة ما هو بنظر 
قوة الدلیل لا بالنظر ال آن ههنا دلیلین. (القمر) 


باب القیاس ٩‏ بیان دفع العارضة 
و کذا اخدیت لا یترجح علی حدیث یعارضه بحدیث ثالث یویده. والکتاب لا یترجح علی 
آية تعارضه باية الثة تویده» ولا یتر جح کل واحد من القیاس واخدیث والکتاب بقوة فیه, 
فیکون الاستحسان لصحیح الا مقد قد‌ما مقدها علی القیاس ابحلي الماسد الاثر و احدیث الذي هو 
مشهور مقلْمّا علی خبر الواحدء والکتاب تسوبی 
و کل صاحب ابفراحات لا یترجح علی صاحب حراحة واحدة حي تکون الد 


تفن فان جر ح ر بله جراحة ت0۳ و جر جه آخجر جر احات متعددی ومات 
بع اخراحات 


هو تم اذ لا یتصور اسان" بدون الرقبة» ویتصور بدون الید. 
و کدا قلنا: الشفیعان ف الشقصر الشائم امبیم بسهمي متفاه تن سیو آء ی استسقاقش 


الشفعت ولا بترجح آحدهما علی الاحر بکثرة نصیبه صورگا: دار مشتر کة پین نلاية ثفر: 


بقرة فیه: الباء للسببية اي بسبب قوة في الدلیل؛ فان الشيء اما یتقوی بصفة توحد في ذاته لا بانضمام مثله الیه 
کما ی انحسوسات . (القمی) مقدما ‌ کماق طهار: سور سباع الطیر من هم عملوا بالاست‌حسان لا بالقیاس 
ابخلي. «نقمر) الذي هو محکم ا: وکذا الکتاب الذي هو مفسر مقدمٌا علی احمل, واعلم آن ما قي شرح 
"التسامي" یعارض ما في "التلویح" ههناء فان عبارة أول الذکر یدل علی آن الصير من کتاب ال ی السنة لیس 
جائز» وعبارة اي الذ کر یدل علی آنه جائز» ولیس هذا موقع (براد العبارتین ههنا» فتبصر وتدبر.(السنبلي) 

و کذا ! خ: آي مثل عدم ترخح الدلیلین علی دلیل واحد لا بتر جح اخ؛ لاستواء امحراحة الواحدة وابحراحات في 
الافضاء ال الوت فان الانسان قد عوت من جراحة واحدق وقد لا عوت من جراحات متعددق فلا یعتبر 
العدد ی ابشراحة بل یعتبر عدد امخارحین.(القمر) و جرحه: آي جرح دلك الرجل آخحر حراحات کل واحدة 
منها صالة للقتل.(القمر) اارحین سواء: آي علی عاقلتهماء وهذا في جراحة التطأء وآما ی جراحة العمذ 
فیقعصٌ منهما [ذا مات انحروح؛ فان القصاص لا یقبل العحرّي.(لقمر) اٍذ لا یتصوّر الانسان (خ: فالترحیح 
لزيادة قوة فیما هو علة للقتل,(القمر) بسهمین (خ: متعلق بالشفیمین آأي بسبب لك سهمین.رالقمر) 


باب القیاس ۹ بیان وجوه الترجیح 
لحدهم سدسها و للاخحر تصفهما» و للثالث تلشها؛ فبا ع صاحب لنصف مثلا تیاه 
وطلب الاحران الشفعة. یکون البیع بینهما نصفین بالشفعة» وعند الشافعي بل یَقضی 
بالشقص البیع اقلا لان الشفعة من مرافق اللك فیکون مقسومّا علی قدره ونا وضم 
۱ کالشمر للفجر -.-.-< <_. 
السألة نف الشقص وان کان حکم ابحوار عندنا کذلك لیتاتی فیه حلاف الشافعي رب 


[بیان وجوه الترجیح] 

وما یقع به الترحیح» آي ترحیح آحد القیاسین علی الاحر ُربعة: بقوة الأثر کالاستحسان 

ی معارضة القباس, والاثر في الاستحسان آقوی, فیترجح علیه فان قیل: فعلی هذا یلزم 
آن یکون الشاهد الاعدل راححا علی العادل؛ لان آثره مب رانا لا استم آن 

العدالة تختلف بالزيادة و التقصان. فلفا عبارة عن الانزجار عن حظورات الدین بالاحتراز 


یکون البیع !خ: لان استحقاق الشفعة علی الکمال لکل واحد من الشفیعین. فلما تعارضا حکم طما علی 
لسوية.(لفسر) و عند الشافعي یقّ. !خ: وابحواب آن الدار اشفوعة علة فاعلية یثبت ها الشفعةء لا علة مادية 
یتوند منها العلول ,عنزلة الشجر والیوان, فقد ثبت ي علم الکلام آن تأثیر العلة الفاعلية چي العلول لیس 
بطریق التولید بایماد الّه تعایل [یاه عقیبه, فلا یکون ترتب استحقاق الشفعة علی اللك کترتّب الثمر علی الشحر 
والوند علی ایوان ثم الشارع قد جعل بحموع اللك علة للحکم. فینقسم اکم علی آجزاء العلة؛ وحعل کل 
و و بالراي وهو فاسد. "تلویح".(السنبلي) 
آثلائا: فالثلمان لصاحب الثلت و الثلث لصاحب السدس.(القمی مرافق اللك: اي منافع ملك الشفیم فیما 
یشفع به.(القمر) کذللک: فان شفيعي ابخوار مساویان وان کانا کختلفین في ابخوار قلة و کر ٌ.(الفم) 
۳۹ فیه !لز: فانه لیس عند الشافعي ره شفعة ابخوار.(القمر) بقوة الاثر: : آي سلامة الوصف الونر عن النع 
والنقض و کونه موثرّا ني الواقع.(لقس) بقوة الأثر (: آي التاثیر بان کان أحد القیاسین الوئرین التعارضین 
اقوی تأثیرّا من الاخرء وآما (ذا ۸ یکن آحدهما موئرّا فلا یکون ححة, فلا تعارض: فلا بترجح.(الستبلي) 
ي الاستحسان أقوی ! خ: فان الاستحسان یقدّم علی القیاس لقوٍ فیه وان کان القیاس موئراء ونظیره اس 
فانه لا صار حجة بالاتصال برسول ال 95 وحب رححانه .ما پزید معین الاتصال می الاشتهار وفقه الراوي 
و حسن ضبطله واتقانه وصلاحه.(السنبلي) فعلی هذا: آي علی آن الترجیح یکون بقوة الأثر .رالقمر) 


باب القیاس ۹5 بیان و جوه الترجیح 
وبقوة لباته, آي ثبات الوصف علی اشکم الشهود به یکون وصفه رم للحکم التعلق 
التناز غ فیه 


به من وصف القیاس الاخحر کقم نا ی صوم رمضان: انه متعین من جانب الّه تعالی فلا یجب 
التعیین علی العبد ی النية ول من قوشم: صوم فرض. فیجب تعیین النية فیه کصوم 


الشافعية 


القضاء؛ لذن مذا أي وصف الفرضية الذي آورده الشافعی ستثء تخصوص ی الصوی 
بخلاف التعیین الذي اوردناه؛ فقد تعدی ال الو دائم و الخصو ب ورد البیم ق البیع 


الفاسد آي [ذا رد الوديعة ی الالك, والغصوب الیه, آو رد البیم الفاسد لل البائع باي 
3 اي ورد الغاصب. ‏ اي الالك اي الشتري 


جهة کانت یخرج عن العهدة. ولا یشترط تعیین الدفع من حیث کونه وديعة آو غصبا 
آو بیغا فاسذا؛ لانه متعين لا یحتمل الرد بجهة آحری, فیکون ثبات التعیین علی حکمه 
آقوی من ثبات الفرضية علی حکمهاء وقیل علیه: ان هذا ما یرد لو کان تعلیل الخصم 


لا یتعدد: فلیس له آنواع متفاوتة بعضها فوق بعض.رلقمر) في التقوی: فان التقي من يتقي عن النهیات 
والاْتقی من يتقي عن الشبهات والباحات حذرّا عن الوقو ع ی النهیات.(لتمر) یکون وصفه: أي وصف آأحد 
القیاسین آلزم للحکم (: فذا کان الوصف زائد لثبات علی احکم وألزم له ازداد قوة.(القمر) 

تخصوص: آي لا یتعدی ال الفروض التعينة الاحری فان التعیین فیها لا یب بوصف الفرضیة.(القمر) 

بخلاف التعیین !: فان للتعیین تأثیرّا ني جمیم الفرائض للتعينة حیث لا یشترط التعیین فیهاء فانه قد تعذی ا» 
و الراد بالتعیین: التعین بطریق اطلاق اسم السبب علی السبب.رالقمن باي جهة کانت: آي سواء علم 
صاحب الق به آو لا.(لقمر) من حیث کونه !خْ: آي من حیث انه دفع وديعة آو دفع مغصوب آو دفع البیع 
بالبیع الفاسد. (القمر) دنه اي لان الود ع « الغخصوب و البیع بالبیع الفاسد. (القمر) 

وقیل: علیه !خْ: يعيي لو کان تعلیل الشافعي سء علی وحوب تعیین النية عحرد وصف الفرضية یلزم علیه 
لنقض باسج وبا زکاق فانه یصح عطلق النية بدون التعین مع آما فرضء وانا یوحد تعلیله يٍ الصوم و الصلاة 
دون غیرهماء وأما (ذا کان التعلیل بالصوم الفرض فلا یرد النقض؛ لاأنه یوجد تي جیع آفراده کما في صوم 
القضاء والنذر والکقارة, وی حیعها یشترط التعبین, فحینمزٍ یکون دلیل اصم ایضا الرم فٍ الواد» وأثبت ف 
القوة: فلا یقع الترحیح لقیاسنا .عقابلة قياسه.(السنبلي) ان هذا: آأي یرادنا علی الشافعية بأولوية قیاسنا.(القمر) 


یاب القیاس ۷ بیان وجوه الترجیح 
جرد الفرضية آُما [ذا کان تعلیله هو الصوم الفرض فلا پناسب عقابلته ایراد مسألة رد 
الو ديعة و الخصوب والبیع القاسد. 


و بکترة اصوله آي ال شهد لقیاس و احد اصل و اسحد و لقیاس آخحر اصلان؛ او اصول 


أحد القیاسین 


یترجح هذا علی الأول والراد بالاصل القیس علیه, ولا یکون هذا من قبیل کثرة الأدلة 
لقياسیت آو کثرة آوجه الشبه لشیء فان هذه کلها فاسدة و کنرة الأصول صحيحة 
کقولنا في مسح الرآس: اٍنه مسح فلا یسن تثلیثه فان أصله مسح اف واببيرة والتیمم 
بخلاف قول الشافعي سبفنه: ٍنه رکن فیسن تثلیثه» فانه لا أصل له الا السل. 

وبالعدم عند العدم, وهو العکس آي ذا کان وصف یطرد وینعکس کان أولی من وصف 


فلا یناسب ۳ لان القصود یبان آن علتدا آثبت والزم من علة للقصم ومین کان علة الخصم الصوم الفرض لا حصل 
هذا القصود بیان آن علتنا وهر التعیین اثیت والزم من مطلق الفرضية کذا قال اين اللك.(القمی لانه ایض ینعی 
ال صوم القضاء وصوم النذر وصوم الکفارة.(انحشي) بالاصل: لا الدلیل لیلرم الترحیح بکثرة الأدلة.راحشي) 
ولا یکون !۸ تا زعم بعض اصحابنا وبعض نس أصحاب الشافعي . له آن الترجیح بکثرة لاصول غمر صحیح)؛ 
لان هذا الترجیح عنزلة الترحیح بکثرة العلق فان شهادة کل أصل عنرلة علة حلی حدة وهو لا یعتیر دفم 
الشارح بثله زعمهم بقوله: ولا یکون هذا من قبیل کثرة الادلة القياسية. فانه [نما یکون کذلكث ذا کان لکل 
قیاس علة علی حدة» وفیما من فیه القیاس واحد والعی الوثر اي العلة و احد» ۷ آن الاصول کثیره» فیحصل 
بکثرقها زيادة قوة ی نفس الوصف. فان ف کثرة الأصول زيادة لزوم نکم معه.القمر) 

کفرة الدنة اخ: فان الدلیل ی عدم التثلیث هو السحء وهو بو جد ق مواضم کتیرق ولا بسن تثلیثه و تللك 
الواضم لیست أدلة لعدم التثلیث. بل اصول ثه .ععین ما نظاثر له حی یلرم علینا الترجیح بکثرة الاأدلة فافهی 
فلا برد علی هذا آن الترحیح بکثرة القیس علیه دالة علی احکم. فیکون الترجیح بکثرة الأدلة وهو باطل.(السنبلي) 
آو کثرة آوجه !خ: آي لا یکون هذا من قبیل کثرة آوحه الشبه, فانه ترحیح بأوصاف کنيرة مع کون القیس 
علیه واحذا؛ وههنا قد تعدّد القیس علیه.(القمی فان هذه کلها: اي کنرة الادلة القياسية و کثرة أوحه 
الشبهة.(القمر) صحیحة: فان کثرة الأصول تفید قوة التأثیر .(القمر) الا الخسل: وهذا اصل واحد؛ ولکثیر 
ترجیح علی الواحد.رالقمر) وبالعدم: آي بعدم احکم عند عدم الوصف الوثر. (لقمر) وهو: اي عدم اشکم 
عند عدم الوصف العکس.(القمر) فلا پرد آنه یلزم آن یکون آقسام التر جیح زائذا علی الأْربعة.(احشي) 


باب القیاس ۹۸ بیان حکم تعارض الترجیحین 
یطرد ولا ینعکس فالاطراد حیتذٍ هو الوجود عند الوجود فقط والانعکاس هو العدم 
عند العدم مثل قولنا ی مسح الرأس: انه مسح فلا یس تکراره, فانه ینعکس ی قولنا: 
ما لا یکون مسحاء فیس تکراره کفسل الوحه ونحوهء بخلاف قول الشافعي سلله: انه 
رکن» فیسنّ تکراره فانه لا ینعکس ای قوله: ما لیس برکن لا یسن تکراره. فان 
اشمضة یشان لیس برگن وم تلف تس نگزاره 

ثم آراد آن بپین حکم تعارض التر حیحین فقال: 

[بیان حکم تعارض الترجیحین] 

ولذا تعارض ضربا ترجیح کما تعارض أصل القیاسین کان الررححان في الذات أحق منه 
ي المال» آي من الرححان افاصل ی افال)؛ لآن امحال قائمة بالذات تابعة له ق 
لوحرد. ولا ظهور للتابع في مقابلة التبو ع َ- 

فینقطع حق الالك بالطبخ والشی» تفریع علی القاعدة الذ کورة وذلك بانه (ذا غصب 


رحل شاء رجل, تم ذبحها وطبخها و شواهاء فانه ینقطع عندنا حق ۳ 
هو الوجود: آي وحود احکم عند وجود الوصف.(لقمر) هو العدم: أي عدم کم عند عدم الوصف. (القمر) 
فانه ینعکس: أي بعکس النقیض زٍل قولنا: ما لا یکون مسخا ال نم اعلم آن هذا لازم للعکس والعکس ما 
یس تکراره لا یکون مسخا.لقمر) فانه لا ینعکس خ: فلم یرحد العدم عند العدم.(لقمر) 

ما لیس بر کن !خ: هذا لازم العکس» والعکس ما لا یسن تکراره لیس برکن.(القمر) 

ولا ظهور ۱: فلو اعتبرنا للحال التايعة الذات فیلزم نسخ الاأصل آي الذات بالتبع آي الحال» وهو غیر 
معقول .(القمر) فینقطع اخْ: آي من العین زل القيمة.(القمر) وذلكك: تسمی هنه السالة مسالة انقطاع حق 
الالك من العين زنل القیمة.(احشی) وطبخها: (فما قید مذا؛ لانه لو ذبح الغاصب الشاة و ۸ یطبخ و ۸ یشوها 
فقد استهلکها من وحه. لکنه ۸ یعارضه فعل الخاصب؛ لان فعله لیس عتقوّم فحیتتار م ببطل حق اثالك؛ لکن 
الاللك یر ان شاء نظر یی حهة الاك فیضمن الغاصب القيمة» ون شاء لاحظ ای حهة قیام الال فیأعذ 
الشاة ویضمن العاصب النقصان کذا قیل. (الفمر) 


باب القیاس ٩ ٩‏ بیان حکم تعارض التررجیحین 

ویضمن قیمتها للمالك؛ لأنه تعارض ههنا ضربا ترحیح؛ فانه ان نظر للی آن أصل الشاة 

کان للمالك ینب آن یأعذها الالك ه یضمنه التقصان, وان نظر ال آن الطبخ و الش" کانا 
ببتي ۳7 نظر ی لطبخ والشي 


من الفاصب ینبغی آن یأعذها الغاصب ویضمن القيمة» ولکن رعاية هذا امحانب آقوی 
من رعاية الاللل؛ لٌن الصنعة قائمة بدا من کل وحه والعین هالكة من وحه فحق 
الالكك ق العين ابت من وحه دون وجه وحق الغاصب ق الصنعة ثابت من کل وجه 
فکان الصنعة عسزلة الذات. والعين عنزلة الوصف وان کان الأمر ی ظاهر امال 
بالعکس؛ زذ کانت الشاة أصلا والصنعة وصفا علي ما ذهب الیه الضافعي رده ۹ 


فانه (ن نظر !خْ: [وحاصل الذهبین: آن الشافعي سقیه قاس هذه السالة عسالة فرق بسیر؛ فههنا لا ینقطم حق 
اثالك فکذا هذاء وأبو حنيفة سثه یقول: (ٍن هذه کمسالة حتف آنفه ههنا لا بنقطع حق الالك فهذا أیضا 
کذنك, ولا کان کذلك فتعارض القیاسین. فحینفزر یرجح مذهب آیي حنيفة سثله؛ لأن الوصف وهو وجود 
لشيء علی ما هو علیه عنزلة الوجود والوحود الذي هو غیره عما کان علیه .عنزلة الوصف والنازل 
عسزلة الشيء یعمل عمل ذلك الشيء والوجود یرجخح علی الوصف کما هو ظاهر فکذا النازل منزلته] 
کانا من الغاصب: فلم یبق الغصوب بعینه بلحوق هذه الصنعة.(القمر) 

ویضمن القيمة: کما یجب الضمان زُذا هلك الغصوب.(القس) لأن الصنعة: آي الیي هي حق الخاصب قائمة 
بذاقاء اي موجودة من کل وحه؛ لأفا باقية علی الوجه الذي حدئت بلا تغی وهذا هو الراد بالقيام بالذات 
ولیس الراد بالقیام بالذات ههنا: الذي یکون للعین فان الصنعة لیست عینا.(القمر) 

لان الصنعة وج اي صنعة الغاصب من الطبخ والشوی الذي صنعهما قائمة من کل و جحه؛ لان اذطبو خ والشوي 
موحود کما کان.(السنبلي) والعین: آي ال کانت حق الالك.رالقم) دون وجه: فانه لا ییقی اسم الشاق 
بل صارت حقيقة آحری, وأیضا قد فات بعض النافع.(القمر) 

ثابت من کل وجه اخ: ومضافة ال فعل الغاصب / بلحق حدوئها تغیر ولا (ضافة ی الخصوب منه وقوله 
سابقا: "فحق الالك ٍ العين ثابت من وجحه دون وجه" آي انعدم صورته وبعض معانیه أعی النافع القائمة به 
وصار وحوده مضافا ل الغاصب من وحه وهو الوحه الذي به صار هالگاء ومن أمثلة ذلك ترجیح ابن این 
الاخ عليی العم العصو بة) لژن رححانه قي ذات القرابة احوف ورحسان العم ی حال القرابة وهي زيادة 
القرب؛ لأنه یتصل بواسطة واحدة هو الب ومثل هذا کثیر ی باب الیراث. "تلویح" مع التلخیص.(السنبلي) 
منسزلة الذات (ْ: فترجح ما هو قائم من کل وحه علی ما هو قائم من بعض الوجوه.(القمر) 


باس القیاس و ۱ بیان التر جییحات الفاسدة 


و آشار لیه الصنف سلء بقوله: : و قال الشافعی ریلیه: ات ابا حبا ار و هو اخاللث احق؛ لان 


الصنعة قائمة بالصنو ء تابعة له فجری الشافعی بش علی ظاهره وجرینا علی الدفة. " 
ولا فر غ عن بیان الترحیحات الصحيحة شرع ف الفاسدة فقال: 
[بیان التر جیحات الفاسدة] 


و الترجیح بعلة الاشاه ٍِ و قلة الا صاف فاسد عندناه و قد ذهب ۳ یرجه 
یادجٍ فائده 


کل منها الامام الشافعی سثلبی ۷ غلبة الأشیاه قول الشافعیة: ان لاخ یشبه الو الد 
و الولد من حیت ار همية فمط ‏ 9 پشبه ابن العم من و ججو ه کثیر 5 هي جواز اعطاء 
ال زكاة کل منهما الاحر» وحل نکاح حلیلة کل منهما للاحر. وقبول شهادة کل 


آي زوحه 


منهما للاحر فیکون اماقه بابن العم ول فلا یعتق علی الا خ اذا ملکه . 


تابعة له: لأفا عرض لا تقوم بذاقا. علی الدقة: فقلنا: ان التايعية لا تبطل حق صاحب التابم» فاحق ف التابم 
حترم باق کل وج فر جحنا خق صاحب التابع آي الغاصب. فتأمل.(القمر) 

والترجیح !غ: آي علی ما هو قلیل الأشباه بان یکون للفرع بأحد الاصلین شبه من وحه واحد وبالاصل 
الاحر شبه من وجهین فصاعدا.(لقمر) وبالعموم: اي الترجیح للوصف العام بعمومه علی الوصف اخاص. (لقس) 
و قلة الأْوصاف: آي الترحیح بقلة الأأوصاف.(القمر) فاسد !: أي کل قسم من آقسام الترجیح بعلة الاشباه؛ 
ووجه الفساد: أن العبرة نق باب القیاس لعن الوسف وهو قوته وتأثیره لا بصورته بان یتکثر الاوصاف آو 
یعکیر محال الوصف او یقل أحزایهی وایضا الوصف مستنبط من النص فیکون فرعا لى وقلة الأحزاء فیه 
عنزلة الایجاز ی اللص, ولا حلاف ف عدم ترحیح النتص الوحز علی الطنب ولا العام علی الناص: بل عند 
لشافعي یقدّم ااص علی العام. (السنبلي) جواز اعطاء الز کاة (: فٍ العبارة مساهلت والعی آنه جوز لرحل 
آن يعطي زكاة ماله لاخیه کما جوز له آن یعطیها لابن عته.(لقمر) وحل نکاح ۱خ: في العبارة مساهلة 
والع آنه حل نکاح حليلة رحل بعد الفرقة لاحیه کما یجوز لابن عمه.(القمر) وقبول شهادة !: في العبارة 
مساهلق والعی آنه یقیل شهادة رجل لأخحیه کما جوز لابن عمّه.(لقمی) فلا یعتق علی الاخ !خ: آي فلا یعتق 
الاخ علی الاخ [ذا ملکه کما لا یعتق ابن رحل علیه ٍذا ملکه وعندنا العلة للعتق القرابة احرمية فا يقتضي 
الاحسان, فالاخ یعتق علی الأْخ |ذا ملکه؛ ولا یعتق رجل علی ابن عمه ذا ملکه لعدم تحقق العلة. (القمر) 


باب القیاس ۱۰۹ بیان التر جیحات الفاسدة 


وعندنا هو عنزلة ترحیح احد القياسین بقیاس آخرء وقد عرفت بطلانه» ومثال العموم 
قول الشافعية: ٍن وصف الطعم في حرمة الربا وی من القدر وابحنس؛ لانه یعم القلیل 
و هو احفنة» و الکثیر و هو لکیل ؛ والتعلیل بالکیل لا یتناول ال الکثی و هدا باطل عندنا 


وصف الطعم 


لاّنه 1 راز 2 ی ال بالعلة القاصر ق واه فلا ر جححان للعموم علی اتصوص: و لن 
اشافعي ببشه 

لوصف عن_زلة لنص؛ ون اتص الخاص راجه عنده علی العام فينبغي آن یکون ههنا 

ایض کذلث. ومثال قلة الأوصاف قول الشافعیة: ٍن الطعم وحده أو الثمنية وحدها قلیل» 


فیفضل علی القدر وامبحنس الذي قلتم به بحتمعة» وهذا باطل عندنا؛ لأن الترحیح للتأثیر 
دون القلة والکثرة, فرب علة ذات جزئین آقوی نی التأثیر من علة ذات جزء واحد. 
کما ن القدر ولبلنس 


ولذا بت دفع العلل.عا ذکرنا؛ هذا شروع بحث ی انتقال ثعلل زل کلام آحر بعد الزام 
ثل العلل 


اي |ذا ثبت دفع العلل الطردية والوثرة عا ذکرنا من الاعتراضات أو دفع الم الطردية فقط 
علی ما یفهم من کلام البعض کانت غایته آن بلج ال الانتقال آي غاية العلل آن یضطر 


احد القیاسین ! : فان کل شبهة عنزلة علق فکثرة الاشباه کثرة العلل والاقيستة, فکانه ی حانب آقيسة وق 
حانب قیاس» والترحیح باطل علی ما مر نف بیان دفع العارضة. (القمر) بالعلة القاصرق: أي ال لا توحد ف 
الفر ع کالثمنية الذهب والفضة علی رأیه.(القسی ون الو صف: |اي علة احکم وهو الطعم ههداا آي العلة 
عن و لة اِخ ولان مناط العلية علی التاثی وله دحل فیه للعموم و اخصوص.(القمی) 

راجح سل ۵ : فان فاص قطعي و العام یلع ظي. رالقمر) فينبغي ان بر ِخ فیحعل الو صقی اخاص ول 
فلم قلتم: ن الاعم مرح علی الناص.(القمر) کذلك ا۳: آي فيتبغي آن یکون الوصف اناص وهو الکیل 
راجعا علی العام وهو العطعم.(السنيلي) فیفضل علی القدر !خ: کون زد ی الضبط.رالقمر) 

ذات جزء واحد: فیه مسامة؛ فان الشيء کیف یکون ذا حزء واحد» والأوی آن یقول: من علة 
یسيطة.(القمر) جزء واحد: کما ی الطعم وحده والثمنية وحدها.(انشي) دفع العلل: آي دفع السائل علل 
العلل.(لقمر) آو دفع !غ: معطوف علی قول الشارح: دفع العلل اٍغ.(لقمر) من کلام البعض: آي الذین 
قالوا: ان العلل الطردية حسة والا فلا حاحة ژیی دفعها.رلقمی آي غاية العلل: آي ق (ثبات مطلوبه.(القص) 


باب القیاس ۳ , ۱ بیان العر جییحات الفاسدة 


ی الانتقال وهو اربعة آقسام؛ لانه اما آن ینتقل من علة ای علة آحری لاثبات الأونی کما 
ت اي العلة الاول 


ٍذا علل نی الصی الود ع مالا آنه زذا استهلك الوديعة لا یضمی؛ لاه مساط علی الاستهلال 

من جانب المودٍ ع فان قال السائل: اه مسلط علی :بل علی نظ 
بل ام ی علة اخری بت با اعد اون آعي اتسلیط علی الاستهلاله آبه بقة. 

و یتقل من حکم ی حکم آخر بالعلة اگوی کما |ذا علل علی جواز اعتاق الکاتب 

الذي م هد شیثا من بدل الکتابة عن الکفارة بأن الکتابة عقد معاوضة حتمل الفسخ 

بالاقالق آو بعجز الکاتب عن الادای فلا نع الصرف ال الکفارة فان قال اخصم: آنا 


هو فسخ العقد آي الکتابة 


قتل ایس و جبه ) ددي عفد ناهج رف ۳ الکفارة و اما اتف 


ِِ 


اي عقد الکتابة 


۱10۳/۳ اج دص بای نقصانٌا 


بل علی اخفظ: أي بل هو مسلط علی احفظ فان الایداع للحفظ.(لقم ای علة آحری: وهو آن الصي قاصر 
العقل وغیر مکلف؛ وهو لا یبای عن الاستهلاك والودع مع هذا العلم لا آودع الصبي فقد رضي بالاستهلاك 
فکانه سلطه علی الاستهلاك.(القمر) آعيي التسلیط ال: هذا تفسیر للعلة الونل» وم یبن الشارح العلة 
الأحری؛ وهي ما قال في قمر الاقمار. وحاصل ما قال فیه: آن الودع مع علمه بأن الصبي لا يبالي ضیاع الوديعة 
۳ فان کانت من قبیل الطعومات آو الشروبات فیأکله ویشربه. وان کانت من قبیل الستعملات 
فیستعمله ویستهلکه أودعها عنده فکانه سلطه علی استهلاکها؛ فثبت التسلیط علی الاستهلاك الذي هو العلة 
الاون.«لسبلي) من حکم ای حکم !: ویشترط آن یکون غذا اخکم الاحر النتقل زليه دحل ی [ثبات 
مطلوب العلل.(لقمر) عقد معاوضة: فان العبد یعطی نقدا ويفك رفبته.(القمر) 
بالاقالة: آي عند التراضي, بخلاف التدبیر والاستبلاد. فاما لا جتملان الفسخ, فلم یجز اعتاق الدبر وأم الوئد 
عن الکفارة.لقمر) وانغا الانع: آأي عن اعتاق الکاتب ف الکفارة. (القمر) 
في الرق: لأن الکاتب مالك یدل علی نفسه.(انحشي) هذا العقد (: فمادام هذا العقد موحودا بقي الانع من 
الصرف زل الکفارة.(لستبلي) من حکم (خ: آي من ثبوت نقصان مانع من الرق ال عدم ثبوت نقصان مانع 
منه.(السنبلي) بالعلة الذ کورة: آي آن الکتابة عقد معاوضة محتمل الفسخ ا.(القمر) 


باب القیاس ۱.۳ بیان التر حیحات الفاسدة 
مانعا من الرق؛ اذ لو کان کذلك نا جاز فسخه؛ لان نقصانه اما پثبت بثبوت احرية 
من وحه وامحرية من وحه لا تحتمل الفسخ, فقد آثبت العلل بالعلة الأول أعي احتمال 
و 0 

او ینتقل ال حکم آخر وعلة آحری. کما ی الساألة لذکورة بعنها ذا قال السائل: ان 
عندي هذا العقد لا عنم من التکفین بل المانع نقصان الرق یقول العلل: ۳ 
ی ی و خاش ی یس تا 


آحر وعلة آحری کما تری. 

آو ینتقل من علة ال علة آحری لانبات اکم الاول, لا لابات العلة الاول» وم یوحد له 

نظیر ی السائل الشرعية, وطذا قال: وهنه الوجوه صحيحة لا الرابم ؛ لگن الانتقال لفا جوز 

یکون مقاطع یش ني بلس ارت ولا فلث لٍ را ؛ لن العلل غیر متناهية في 
فس لاس فلو جوز الانتقال ی لعلل لح اغخکم الأْول بعینه تتسلسل لیی ما لا یتتاهی؛ 

تم آورد علی هذا آن ابراهیم تلا قد انتقل نی علة آحری لائبات امکم الاول حیث حاجه 


مانغا: ي من الصرف زل الکفارة من الرق أي في الرق.«لقس) لوکان کذللك: اي لو کان هذا العقد بوحب 
النقصان !ا حاز فسخه مع آن عقد الکتابة قابل للفسخ.«لقمر) هذا العقد: آي عقد الکتابة لا عنم من التکفیر؛ 
أي من اعتاق الکاتب ی الکفارة.(لقسی) بل امانع: أي من الصرف ال الکفارة.(القس) 

عقد معاملة ۱ خ: الین تتعلق بالاموال حاصة] [بین عقد العاملة وبین عقد العاوضة: آن الأول عام یشمل 
البیع والاحارة والنکاح. وان حاص یشمل عقود الالية نقط] الوجوه صحيحة !غ: آما الوجوه الثلائة الاول 
فوحه صحتها علی ما قال ی التنو یر" وب (غام بات مطلوبه بعلته به الذي التزمه أولا و 
خر ج من التزامه, و أما وجه فساد الرابع: آن العلل کان ملتزمّا لاثبات الیکم بعلته و۸ یتم فیه التزامه وصار 
ملزما فیی وبعد انتقاله ال علة آحری و حدت الناظرة الاحری غیر الأونی.(السنبلي) صحیحة: فان العلل التزم 
ثبات مطلوبه بعلته فلم تخرج عما التزم. (القمر) ذللث: آي قطم البحث نی بلس الناظرة.(القمر) 

یی ما بساهی (۶: [فیه (شارة ال آن اصطلاحات آهل الناظرة وآداهم عند طول البحث بالانتقال من علة ی 
علة آخر لائبات الیکم الشرعي عنسزلة الانتقال من بينة ی بينة؛ لائبات حقوق الناس وهو مقيولة بالاجها ع] 


باب القیاس ۱۰ بیان التر حیحات الفاسدة 
نمرود اللعین لئبات الالی فقال ابراهيم ع: ريي الذي يحي وعیت. قال نمرود: آنا احي 
و امیت. فآمر باطلاق أحد السحونین وقتل الاعر فانتقل براهیم یا لائبات الاله ی علة 
آحری وقال: فان له ین بالشمس من الشرق فأتِ ها من الغرب, فبهت نرود وسکت. 
فاجاب الصنف سن. عنه بقوله: و محاحَة الیل ع2 مع اللعین لیست من هذا القبیل؛ لان 
احجة الاویی کانت لازمة حقة ولکن ی کیت ۱ فساغ للخلیل آن یقول: 
هد! لیس باحیاء و اماتة بل اطلاق وقل, وعليك آن تثمیت المي بقبض الروح من غیر آلق 
وحبی الوتی باعادة احياة فیهم الا أنه انتقل دفعا للاشتباه من ابشهال؛ فاشم کانو | أصحا 

لظواهر لا یأمُلون ی حقائق العان الدقیقت فضم الیها احجة الظاهرة بلا اشتباه لینقطع 
بجلس الْناظرة, ویعترفون بالعجز. 

مم لا فر غ الصنف سب عن بحت الدلة الاربعة آراد آن بیحث بعدها عما ثبت بالادلة, وقد 
قلت فیما سبق: ن موضو ع علم الأصول علی الذهب الختار هو الادلة والاحکام جمیعا. 


فقال ابر اهیم ات 2 ثبات ربويية الاله» وابطال ربوبية مرود.(لقمر) فاحاب انش . یله 1 ح: : وعکن 
آن یجاب عنه بان قول الثلیل صلاة ال علیه: "ريي الذي یجی وعیت" لیس استدلالا علی نفي ربوبية نمرود بل 
هو دعوی. والدلیل علی نفي ربوبیته و [تبات امية لاله احق قو له علنت : فان ۳1 یا بالشمس من انشرق فات 
ها من الغرب" فلیس ههنا انتقال می حجة ای حجة آعری: تأمل.(القمر) 

و حاجه اخلیل عالتلا یه اللعن: الصو اب و محاجة الحلیل اللعن کدا قیل. (القمر) من هدا القبیل: اي هن 
الانتقمال الر ابع الفاسد ,(القمر) ا خیحله الاوی: اي اي ذکرها الخلیل (القمر) لاذمه حفه: آي لازمة و سالة 
عن انم آو العارضة ال عارض ها مرود. (القمر) هذا: آي اطلاق أحد السجونین وقتل الا عر .(القمر) 

۱[ آنه ۰ آي الیل لته انتفل آي ال اجه الاعری.(القم) الادلة الاو بعة: اي الکتاب والسنة والاهاع 
والقیاس.(القمر) فیما سبق: آأي في مبداً الکتاب بعد الفراغ عن شرح خطبة ان کما لا بخفی علی من نظر 
هنا» فهذه اطوالة صحیحة» وما ی ۳ الداثر : و لا فرع اخصتف باه عن میحث الْدلة الار بعة آراد آن 
ییحث عما ثبت ما؛ اٍذ قد مر فیما سبق آن موضو ع علم الأصول علی الذهب الختار الادلة والاحکام جیعا؛ 
فبعد الفراغ عن الاول شرع ی الثان انتهی» فعحیب لعدم صححة الوالة علی ما سبقء فانه قد مر فیما سبق 


فصل ی الاأحکام ۱۰۵ غهید لاقسام الاحکام 
فبعد الفرا غ عن الأول شرع ی الثاني فقال: 

[فصل نی الاحکام] 
نم جلة ما ثبت باجح این سبق ذکرها علی باب القیاس؛ یعی الکتاب والسنة والاجماع 
شیتان: الحکام وما یتعلق به الأحکام؛ وفا استلنیت القیاس؛ لانه لا بت شینا وانفا هو 


للتعدية ولو ۳ وت العیی الاعم فیمکن آن یراد باحجج: ۰ لاله الأربع و اراد 
بالاحکام: لا حکام 4 و۶ یتعلق بد الاحکام موی و قد ذ کروا ده القَو اعد 
کالعبادات و العقو بات کی ۵ 


منتشرة والذي یعلم من التوضیح ف ضبطها: آن سکم مفتر ال امحاکم واحکوم علیه 
و انحکوم به) فاحا کم: هو 1 تعال» و احکوم علیه: هو الکلف» واحکوم به : فعل 
الکلف من العبادات والعقوبات وغیرهاء والأحکام صفات فعل الکلّن من الوجوب» 


< آن موضوعه الأدلة الأريعة (جمالاً حال کوفا مشتركة فٍ الایصال ال حکم شرعي؛ فکیف یصح قوله:ٍذ قد 
مر فیما سبق آن موضو ع غ.(القمر) 

سبق ذکرها !خ: قلت: زو ی باس و ارو ورن او 
اسامی" وآنا آقول علیه: ان الادلة الشرعية کلها معرفات وأمارات قیاسا کان لو غبره؛ ولو سلم ما ادلة حقيقة 
فلا معین لدلیل الا ما یفید العلم بثبوت الشيء ء أو انتفائه وی ذلك القیاس وغیره سواء کما في "التلویح" فافهم 
وتدبر.(لستبلي) وما یتعلق به ! خ: بان یکون علة تلحکم آو شرطا له آو سبّا له و علامة له آو مانّا عنه.(القمی) 
و انا هو للتعدیة: آي تعدیة هکم معلوم ثابت بسبیه وشرطه بوصف معلوم» فهو نظیر احکم ی الفرع. (القمر) 
العنی الاعم: الشامل للظهور أیضّا.(القمی) آي ثبوت نفس احکم کما ی الأدلة الثلائق, أو ثبوت ظهور احکم 
کما ف القیاس.(الستبلي) الأدلة الاربعة: اي الکتاب والسنة والاجماع والقباس.(القمر) 
الاحکام الوضعیة: کاشکم بالسببية او الشرطية آو لانعي. رالسنبلي) اراد هذه الأحکام هو اخکم بتعلق شی: 
بشيء کالسيبية والشرطية وللانعية.رالسنبلی) فعل الکلف: اي الذي تعلّق به عطاب الشار ع.(القمر) 
وغیرگما: وهو ما یکون عبادة من وحه وعقوبة من وحه وغیره.(القمر) صفات فعل !خْ: آي الکیفیات ال 
تلبت للفعل بعد تعلق الخطاب.(القس) من الوجوب (غ: والحل واحرمة وابمواز والفساد والکراهة.(لقمر) 


فصل فی الاحکام ۱۰ بیان أقسام الأحکام 


والندب. والفرضية والعزعة. والرحصة. فعلی هذا لتحقیق: الاحکام هي صفات الفعل 
وقد مضی ذ کر ها بعد. عت الکتاب ق العزعة و الر حصة و هدا امیحت میحث فعل 
الکلف یعی احکوم به» و میحت انحکوم علیه یا بعده ق بیان الاهلية ه الامور العتر ضة 


هذا انح 


علیها» وبابملة لا یخلو تقسیم القدماء عن مساحة. 


الا هلية 


بیان آقسام الحکاه] 
آما الحکام فأربعة: یعی احکوم به الذي هو عبارة عن فعل الکلف آربعة آنواع: الول: 
حقوق الّه تعایی خالصقه وهو ما یتعلق به نفع العام کحرمة ابیت فان نفعه عام للناس 


آي عر ة بیت الّه تعال 
بائخحاذهم (یاه قبلق و کحرمة الزنا؛ فان نفعه عام لاس بسلامة آنساه واغا نسب 
را ای ماو 
و العز عة: والاباحة والكراهة والتحرمم.(احشي) فعلی: آي کون الاحکام صفات فعل الکلف. (انحشی) 
القدماء: کما قال الصنف بقء جلة ما ثبت باجح شیتان.(احشي) ومنهم الصنف حیث قال: ما ثبت 
باجج بل قوله: شینان: الاول: الاحکام .ععی أفعال الکلف والثايی: ما یتعلق به الحکام من الاحکام 
الوضعية. وجه التسامح اولا: هو آن الثابت بالادلة منقسم ای آشیاء خر غیر الشیتین الذ کورین؛ وهي الا حکام 
لتکليفية من الوجوب وارمة وغیرهها. وم یذکرها ههنا آي في محل التقسیم بل فیما سبق ی العزعة 
والرحصة ویائیا: آن الراد من قوله: "ما یتعلق به الأحکام": الأحکام الوضعية؛ لأن الاحکام التكليفية من 
الوجوب واطرمة وغیرهما من صفات آفعال الکلفین متعلقة بالوضعية کما یقال: ان الوقت سبب للصلاة ععین 
آن الصلاة واحب عند الوقت, فاذا آراد من قوله: "ما یتعلق بالاحکام : الأحکام الوضعية فیکون الراد من لفظ 
الاحکام: هي الأحکام التکلیفيق فحینتلٍ یتبادر من القابلة آن یکون الراد من الاحکام السابق ی قوله: "شیئان" 
الا حکام هيي التکليفية مم آن مراد الصنف بق. ما أفعال الکلف يعي احکوم به لا التکلیفيق فافهم. زالسنبلي) 
حقو ق له تعای حالص 4 : واعلم آن اطحق الو جود. بقال: سحق علی فلان أي شی ع موحود علی ذمته و الراد 
بان ههنا: حکم یثبت» والاضافة ی حق الشيء للاحتصاص. فمعی حق ال تعانی: الق اي له احتصاص 
بداته تعالی: وفیه رعاية جانبه» وفس علیه حق العباد. کدا قیل» وقیل: حق ال ما یتعلق به نفم عام للعام» وحق 
العباد ما یتعلق به مصلحة خحاصة.(القمر) نقع العام: آي تركية النفس و کمال انياة الاحروية وللکل من غیر 
آن یکون فیه نظر ای عبد دون عبد.(لقمر) وانما نسب (خ: جواب سوال مقدر» تقدیره: آن لفظ حقوق ال 
یتبادر منه آن ینتفم ان به» والحای آن اه هستغن عن ذلك. (السنبلي) 


فصل ی الاحکام ۱۰۷ بیان أقسام الاحکام 
ی الّه تعای تعظیمّاه والا فلّه تعالی عن آن ینتفع بشيء فلا جوز آن یکون حقا له بذا 
الوجه ولا بجهة التخلیق؛ لأن الکل سواء فی ذلكث. 


اي بوجه الانتفا ع 
والشاین: حقوق العباد حالصة وهو ما یتعلق به مصلحة خحاصة کحرمة مال الغیر. و ضذا 
اي دنیو بة السرقة والغص 


و الثالت: ما اجتمعا فیه, وحق الّه غالب کحد القذف. فان فیه حق الّه تعای من حیث 

آنه جزاء هتلی حرمة العفیف الصا وحقّ العبد من حیث [زالة عار القنوض ولکن 
حق الّه غالب حی لا يجري فیه الارث والعفو, وعند الشافعي یله حق العبد فیه 
غالب. فتتعکس الاحکام. 


والرابع: ها اجتمعا فیه, وحقّ العبد غالب کالقصاص, فان فیه حق ال وهو !حلاء 
العا م عن الفساد. وحق العبد لوقو ع ابناية علی نفسه و 


سواء في ذلك: فانه تعال خالق کل شي. کحرمة مال الغیر : فافا حق العبد. لتعلق صيانة مال العبد با.(الفمی 
ومذا: اي لکونه مصلحة حاصة.(انحشي) یباح: أي مال الغیر بلباحة الالك» ولا بیاح الزنا ب(باحة أهل الزنية.ولقمر) 
ما اجتمعا: آي حق الب تعال وحق العبد.(القمی) کل القذف: اي جلد القاذف شانین حلدت وعدم قبول 
شهادته ابداء وافا وجب هذا اد للانرجار والاجتتاب عن فاحشة کبیرة.(القمر) 

من حیث آنه جزاء هتلك اخْ: فیفید نفع عام» آي صون العام عن الفساد.(القمر) غالب : فان سیب 
وجوب هذا اد هتلك عرض القذوف وعرضه حقه وحن نقول: ان حدّ القذف انا یب اذا قذف محصنا 
بالزنا؛ و حرمة الزنا حالصة له تعال» فکما آن حدّ الزنا حالص حقه تعالی کذلك حد ظهار لزنا حالص حقه 
تعال, الا آن القاذف هت حرمة القذوف وللمقذوف حق ‏ عرضه کما آن له تعال أیضا بحیّا عرضه 
فثبت آن للعبد فیه ضرب حق, واق الغالب له تعال.(القس) الارث: بان مات القذوف ويدعي ورئته فلیس 
غم (جراء ا؛ لن الارث علافته والتلافة لا تحري نی حت ال تعالی.(القس) 

والعفو: اي لا جري فیه العفی فلا یسقط بعفو القذوف للا ف رواية بشر عن آبي یوسف مشب فان العبد لا 
بسقط ما یکون حقا آو کان فیه حقه غالبا وما لیس کذلك فلا علك اٍسقاطه.(القم) فتنعکس (: آي يجري فیه 
الارث والعفو.(لقمر) ما اجتمعا: اي حق اله تعال وحق العبد. و یوجد قسم خامس» أي ما اجتمع فیه حق لعبد 
وله علی اتساوي.(لقمر) علی نفسه: آي علی نفس العبد» ففي لقصاص جبر انکسار قلب ورثة القتول.(القمر) 


فصل ی الاحکام ۱۰۸ بیان آقسام حقوق ال 
وهو غالب جحریان ارت وصحه الاعتیااض عنه بالال بالصلح و صحه العفو . 
[بیان آقسام حقموق ال] 


بو نا ۳ ِ پز ی 
حتّوق الله مان بل عبادات خالصة. لا یشوبها معی العقوبة والونة کالاعان 
بالا ستفراع 


قر ه سکف رهي الصلات و الز کاف و الصوم واحجء و ما کانت فروعا للاغان) ۳۹ 0 نصح 
بدو نه. وهو صحیح بدو گا . 

آي ی ۴ ۳ ی ‌ 
وهی آي العبادات آنواء ثلانة: أصول. ولواحق. وزواند؛ يعي ان ی جموع الایمان 


و فر و عه هده الثلاانت آه آن فِ کل منهما هدذه ااثلانتی فالاعان اصله التصدیق» و اللحق 
به الاقرار» والزو ائد هي الفرو ع الباقیق آو نقول: الزه ائد الایعان هي تکرار الشهادق 


کالصلاة و غیر ها 


والاصل فٍ الفرو ع الصلاق؛ لا عماد اندین ثم الز كاة ملحقة ما؛ ۹ 


رپان الارث: فان ورئة القتول علکون لقصاص. «القمر) و صحد الاعتیاض ! خ: فانه ذا قبل ورنة القتول 
الال عوضَا عن اتقصاص بالصلح یجوز .(لقمر) وصحة العفو : فان عفو ورئة القتول جناية القاتل یصخٌ فلا یوانحذ 
بالقصاص من الشار ع.(القمر) کالاعان ا: وهو اصل العبادات حیث لا تصح عبادة بدونه وقوله: "وهي 
الصلاة" قلت: وهي اصل العبادات بعد الیعان لکوفا عماد الدین؛ وقوله "والز کاة" قلت: هي الی تعلقت بنعمة 
اذل الذي هو دون النفس.(السنبلي) اتصح بدو نه: فان الایعان شرط صححة الاعمال کلها: فان م یومن بل 
تعای کیف یتقرّب بالعبادة لیه تعای.(القمر) بدوها: فلا برد آنه حرج منه ابحهاد؛ لاله لیس باصل. (انحشي) 
العبادات: اي جموع الاعان وفروعه ی وغیرها.(انحشي) مجموع الاعان (خ: آي بجموع الاعان 
وفروعه منقسم [ل هذه الانواع الثلائة لا آن کلا منها منقسم ای هذه الوا ع الشلائة.(القمر) 

اصله التصدیق: اي بالقلب فانه اصل حکم لا عتمل السقوط.القمر) الاقرار: فان الاقرار ترجمة عما قٍ 
الضمر ومعدن تصدیق القلب» فصار ملحقا بالیعان» ولذا قد یسقط بعذر الاکراه واخرس.(القمر) 

الصلاة (: لأفا عماد الدین» ما حلت عنها شريعة الرسلین؛ وهي تشتمل علی الندمة بظاهر البدن کالقیام 
وغیره؛ ویباطنه كالنية واخضو ع وغیره لکنها ا صارت قربة بواسطة البیت کانت دون الیعان, شم الز کاة ال 
تعلقت باحد ضریي النعم وهو الال وهي دون الصلاة؛ لأن نعمة البدن اأصل ونعمة الال فرع شم الصوم الذي 
یتعلق بنعمة البدن, ومو قربة ملحقة بالصلاة, والصوم رياضة. والصلاة عدمة ومناحاة مع الرب» ولا کانت ‏ < 


فصل ی الاحکام ۱۰۹ بیان اقسام حقوق ال 
لژن نعمة الال فرع لنعمة البدن, م الصوم؛ لأنه شرع لقهر الفس, مم اطخ غ ابلهاد. 
فهذه الفرو ع فیما بینها أصول ولواحق. وحینتله الزوائد هي نوافل العبادات وستنها. 
وعقوبات کاملة في کوقا زاحرة کاخنود. وهی حذ الزنا. وحد الشرب؛ وحد 
القذف و حد سس 


0 


وعقوبات قاصرة مثل حرمان الیراث بسبب قتل الورث. فان العقوبة الکاملة هي 
القصاص ق حقه. و ها قاصر هن و ضذا یجزی به الصبي. 


مشروعية الصوم للتوسل ال الصلاة؛ لانه یتم به الخشوع والخضوع فکان دوفا» والزکاة أصل بنفسها 
لیست بتبع لغیرها فکانت آقوی من الصوم ثم اج الذّي هو زيارة ابیت العظم م ابشهاد الذي شرع لاعلاء 
الدین» هذا ملخحص ما ی بعض شروح احسامي .(السنیلی) لنعمة لنعمة البدن: فان الال وقاية اللفس» فما تعلق 
بالفر ع اي الز كاة کان تابمّا ولاحقاء وما تعلّق بالأصل آي الصلاة کان اصلا.(القمی 
لقهر النفس: آي الامّارة بالسوی فالصوم اما شرع بواسطة النفس الشريرة وهذه الواسطة دون الواسطة ال 
الز کاة» فان النفس ههنا لیست خارحة عن العابد. بخلاف الواسطة ال ث الز کاة فافا غیر العابد و حارجة 
عنه» وقال ابن اللك: زن اللفس یل زی الشهوات؛ وهي صفة قبح فیهاء ولا قبح ی صفة الفق فکانت آقوی 
کوفا واسطة.رالقمر) مم اخحج: فانه کانه وسيلة ای الصوم فصار آدون من فانه له فصد احج وهجر 
الأْوطان والاهل والاولاد والقطع عنه مواد الشهوات ق البوادي ضعف نفسه وزال عنها الشيطنة وقدر علی 
قهرها بالصوم.(لقمر) م اطهاد: وافا شرع لازالة کفر الکافن والا فهو نی نفسه قبیح؛ لانه تخریب بلاد ال 
و تعذیب عباد الّف رون و ما تقدم من العبادات عین نصار هو آدون ما سبقه ,(القمر) 
و حینثله: اي حين تحقق الاصول واللواحق ی هذه الفروع الزواند. أي علی الفرائض والواحبات هي توافل 
العبادات, آي الصوم والصلاة والز کاة واحج.رالتمر) وعقوبات کاملة: ۰ تامت, وزغا جیت عقوبات؛ لافا 
تعقب الذنب وهي حراء ه.(القمر) في کوها اخ: متعلق بقول الصنف له "کاملة" وهذا (یماء ال آن شرع 
العقوبات کاطندو د للز جر والانزحار عن ارتکاب العاصي, ولا یسقط منها العقوبة الاحروية؛ تأمل.(القس) 
حدّ الزنا: آي مائة جلدة تخیر احصن والرجم للمحصن.(القمر) و حد الشرب: اي شرب المر» وهو فانون 
جلدة, و کذا حذ القذف.رلتس حرمان الیراث: آأي حرمان القاتل عن الیراث.(القمی وهذا: آي حرمان 
اثیراث قاصر منه فانه لا ام في حرمان البراث بظاهر البدن» ولا نقصان ف مال لك الوارث.(القمی) 
وغذ!: آي لکون حرمان الیراث عقوبة قاصرة لا کاملة یجزی به الصبي؛ فانه |ٍذ! فتل مورثه عمذ! او خحطاً بحرم 
عن الیراث» وفیه أنه خالف لا ق التحقیق" حیث قال: ولکونه عقوبة قاصرة لا یثبت في حق الصبي حی لو قتل < 


فصل ی الاأحکام ۱۱۰ بیان آقسام حقوق ال 
وحقوق داثرة بینهما؛ أي بین العبادة والعقوبة کالکفارات فان فیها معق العبادة من حیث 
ما تودّی بالصوم والاعتاق والاطعام والکسوة ومع العقوبة من حیث فا تجب 
بتدای بل وجبت آجزية علی آأفعال محرمة صدرت عن العباد. 

ء عبادة فیها معنی الونة. أي اشنة والثقل کصدةة الفطر. فانما نی أصلها عبادة ملحقة 
بالز کاة وغذا شرط ها الاغناء» ولکن فیها معنی اون وطذا بحب عمن عونه وینفق 


اي تلو قها بالز کاة 
علیه کنفسه وآأولاده الصغار وعبیده المل وکین فانه لا نم بالنفقة والولاية وحب آن 


کوشم بالصدقة ایض لدفع البلاء. 
ومونة فیها معین العبادة کالعشر فانه في نفسه مونة للارض اي بزرعهاه ولو نم یعط العشر 
للسلطان لاسترد الأرض هزه) و أحاطا بید آخجر) ولکن فیها معین العبادت» وهو آنه یصر ش 


مصار ف الز کاق؛ ولا یجب الا علی السلم فحمل فعلهم الزارعة علی کسب افلال الطیب. 


< مورئه عمذا آو عطا لا حرم عن الیراث عندنا حلافا للشافعي بقد. وقال في افداية": ان حرمات الیراث 
عقوبة: والصي لیس من أمل العقوبة.(القمر) 

کالکفار ات: (فا یت کفارات لأفا تستر الذنوب» والکفر الستر.(القمر) لم تجب ابتداعٌ: کما بحب العبادات 
ابتداء (القمی بل وجبت أجزية ! : کما آن العقوبات مب أجزية علی آفعاله.(القمر) 

معیی الونة: قیل: ان الونة ما یجب علی رحل بسبب الغیر وهو رس الغس آو ما یحتاج زلبه ذلك الغیر للبقاء 
کالنفقة. فافا ثقيلة علی الودي.(لقم) عبادة: ولذا سمیت عبادة فیها مونت لا مونة فیها معین عبادة.(القمر) 
معفی الوّنة: فانه مب علی الانسان بسبب رأس الغیر.(لقمر) مژنة: آي علی العطي بسبب الارض 
النامية. (القمر) مصارف الز کاة: فانه زکاة الخارح.القمر) 

ولا میب (غ: آي ابتداء وأحاز حمد سله بقاءه علی الکافر بانه ذا ملك الذمي ارضا عشرية مسلم تبقی عشرية کما 
کانت عنده: ولا یوضم علی أرض الکافر العشر في ابتداء وضع الوظيفة؛ لأن فیه معین القربة» والکافر لیس باهل 
للقربة بوجه کذا ی "التحقیق".(لقمر) فحمل اخْ: جواب سوال مقدرء تقدیره: آنکم قلتم: ن العشر فیها معن 
لعبادة, والواقم علاف ذلك فان العشر بحصل من الزراعة» والزراعة تکون سیبّا ثترك الصلاة وغیرها من الأمورات 
الشرعية کما نری الزارعین عمومّا علی ذلك؛ فأحاب بذا القول بآن الراد ههنا من الزارعة ال حصل العشر با: 
هي الیي لا تکون سبیّا للمعصية بل خالية عنهاء ولا شك في کوفا کسبّا حلالاً طیّا.رالسنبلي) 


فصل نف الأحکام ۱۱ بیان آلسام حقوق ال 
ومونة فیها معن العقوبة کاخراج, فانه ی نفسه مونة للارض ال بزرعها» والا استرذها 
السلطان من واحافا بید آحر ولکن فیه معین العقوبة من حیث انه یجب علی الکفار 
الذین اشتغلوا بزراعة الدنیا ونبلوا الاحرة وراء ظهورهم. 5 

وحق قانم بنفسه. آي ابت بذاته من غیر آن یتعلق بذمة العبد شیء هنه حی یجب علیه 
اداژه بل استبقاه اه تعالی لاجل نفسه وتولی آحذه وقسمته من کان خلیفته في الأْرض» 


أآي جمله ولا 


وهو السلطان کحمس الغنائم والعادن. فان ابهاد حق ال فيتبغی آن یکون اصاب به 
وهو الغنيمة کلها له تعالی لکن أوجب أربعة ماس لایس مه علهم: یی امس 
لنفسه. و کذا انعادن فاعا اسم لا حلقه اه الأرض من الذهب والفضة فينبي آن یکون 
کل تال ولکن لّ تال تراد رید هد رل 


ی اي لواية علی ال 


وملاث انکاح و حوه. 

و 

مونة للارض (خْ: آي علی العطی بسیب الاشتغال بالزراعة مع الاعراض عن الاسلام حين فتح الامام تلك 
البلدة وعرض علیه الاسلام.(القمر) یجب: اي ابتدای وأحاز محمد له بقاء الخراج علی السلم ذا اشتری 
السلم من کافر أرض خراج.القمر) علی الکفار: لا علی السلي فیس للمسلمین, فلا لياقة هم للعقوبت 
فلو فتح الامام بلدة وأسلم أهلها طوعا آو قسمت الارض بی السلمین لا یوضم الفراج علی آراضیهم کذا قٍ 
"التحقیق".(القمر) نبذذو!: نی القاموس النبذ طرحاث الشيء آمامك و ورائث,(القسر) 

قائم بنفسه: آي لیس فیه جهة العبادة ولا حهة العقوبة ولا حهة الونة.رالقمر) 

آي ابت !خ: افاء ال آن ای ههنا ععی الثایت.(القمر) هنه: آي من ذلك الق القائم بنفسه.(القسر) 
آداژه:اي بطریق الطاعة, فاداء الق القائم بنفسه لیس طاعة منا بل تقسیمه بین الفقراء نيابةٌ من ال تعای.(القمر) 
الغنائم والعادن: الغنيمة ما نیل عن آهل الشرك عنوة واخرب قائی کذا قال العلوي في حاشية "شرح 
ال قاية » و العدن ما کان مخلو قا الارض کالذهب والفضة واخدید والصفر .(القس) 

حق الّه: لأنه لاعزاز دینه واعلاء کلمته.(لقمر) وأبقی الخمس خْ: وحعل له مصارف.(القمر) 

للو اجد: آي الذي وحد العادن ق غیر ملکه.(القمی) 


فصل في الاحکام ۱۹ بیان أقسام حقوق ال 


رسد تکفری. آی مسا ماع ان ما له آو للعبد لا الذکور عن قریب تنقسم ال 


اي حق العباد 

اصل و حلف یقوم مقام و لتعذر فالچجان أصله التصدیق والاقرار جیعٌا عند ال 
اي بالقسی اي باللسیان 

تعای» تم صار الاقرار وحده أصلا مستبدّا حلفا عن التصدیق ق حق أحکام الدنیا بأن 


یقوم الاقرار مقامه في حق ترئب آحکامه کما في الکره علی الاسلام آحري الاقرار مقام 
بحمو ع التصدیق والاقرار وان عدم التصدیق منه, تم صار اداء آحد الابوین في حق 
لصغیر حلفا عر. آدائی أي آداء الصغیر الایمان حتی یجعل مسلما باسلام أحد الأبوین» 
ويجري علیه امه باییر ات و صلاة اجنازة و خو ها؛ تم صارت تبعية هل الدار سزنی 


کالر کاة و صدقة الفطر 


عن تبعية الّبوین ی بات الاسلام في الصي الذي سباه أهل الاسلام واحرجوه بل 
دارهم یحکم علیه بالاسلام ی الصلاة علیه بحکم اتبعيق؛ ولیس هذا ۲ 


لتصدیق والاقرار !خ: کما هو منقول عن الامام الممام آي حنيفة م. في "الفقه الا کر" و الوصایا" وم یثبت 
حلاف ذلك عن أحد من القدماء الکرام من آن کلرهما ر کنا الایعان فان فات الاقرار مع القدرة علیه فات 
لامان. وبعض الأشعرية علی آن الاقرار لیس شرطا لاجمان الا لاحراء او الدنيوية کعصمة الدم والال 
وغیرهما. رالسنبلي) عن التصدیق: آي عن الاعان الذي هو التصدیق والاقرار جمیعا.(القمر) 

مقامه: أي مقام التصدیق في حق ترتب آحکامه» آأي آحکام الایعان» فیکون" دمه وماله معصومّا مذا الاقرار 
ویصلی علی حنازته مهذا الاقرار: وذلاث؛ لأن التصدیق بالقلب آمر باطی لا یعلمه الا علام الغیوب وهذا الاقرار 
دلیل علی هذا التصدیق فیقوم مقامه قي (جراء حکام الدنیا.(لقمر) حتی یجعل: آي الصغیر لعجزه بنفسه عن 
آداء اپاسلام لقصور عقله مسلما (.(القمر) بالیراث: آي برث ذلك الصبي من مورثه المن» لا من مورثه 
الکافر.رلقس) وصلاة اخنازة: أي |ذا مات ذلك الصي یصلی علیه صلاة امنازة, رالقمر) 

ونحوها: کالدفن في مقابر السلمین.رالقمر) بعکم التبعية: أي بعکم تبعية أهل الذار (ذا عدم الابوان.(القمر) 
ولیس هن (: آي لیس آن تبعية آهل الدار حلف عن آداء آحد الأبوین واداء آحد الابوین حلف عن آداء 
الصغیر فانه يودّي حینتلٍ یل آن یکون للخلف خحلف. وهذا فاسد لصيرورة شيء واحد أصلا و حلفاه بل الراد آن 
کل واحد من تبعية هل الدار واداء حد الأبوین حلف عن آداء الصغیر بنفسه الا آن البعض آي تبعية الدار مرتب 
علی البعض. آي تبعية الابوین و نظیره آن ابن الیت خلف عنه قٍ اثیراث» واذا عدم کان این الاین خلفا عنه لا عنه؛ 
لثلا یلرم للحلف خلف» کذا قیل» وقد یقال: انه لا امتناع ي کون الشيء و 


فصل في الاحکام ۱۱۳ بیان آقسام حقوق ال 
خلفا عن خلف» بل کل ذلك خلف عن آداءالصغیر لکن البعض مرتب علی البعض 
و کذلك الطهارة بالاء أصل والتیمم حلف عنه وهذا القدر بلا حلاف. تم هذا الخلف 
عندنا مطلق حی برتفع احدث بالتیمم فبت به (باحة الصلاة ل غاية وحود الای 
وعند الشافعي سثله ضروري. أي لا برتفع به احدث آصال. ولکن ییح الصلاة لضرورة 
الاحتیاج, فلا جوز بتیمّم واحد صلاتان مکتوبتان. بل یجب لکل مکتوبة تیمّم آخر 
مم استدرك من قوله: هذا اخلف عندنا مطلق بقوله: لکن اخلافة بین الاء والتراب ق قول 
اي حيفة سفه وب یوسف سب لان ال تعال قال: افلم تجدوا ماء فیممُوا صَعیداً 

طیا فحعل التراب خلفا عن الا وعند محمد وزفر سفّ بين الوضوء والتیمم احاصلین 


(النساء 43 


من الاء والتراب» لا بين الوثرین؛ لأن الثّه تعایی مر الا بالو ضو ء بقو له: «فاغسلواکه 
آي الاء والتراب (انانده:۱) 
خفیا عن خلف !: جواب عن سوال مقد تقدیره: آن آداء أحد الابوین قٍ حواضتر کان لا عرن آداء 
الصغیر؛ ثم حعلتم الصغیر تابغا لاهل الدار ی الاسلام» فصار تبعية آهل الدار حلفا عن تبعية الابوین؛ فلزم الخلف عن 
الخلف» وهو باطل.(الستبلي) و کذلكث: ي کما آن الیمان اصله التصدیق والاقرار جمیمّاء ثم صار الاقرار معلفا عنه 
کذلله الطهارة نی الوضوء والغسل بالاء (.(لقم) عندنا مطلق ! خ: واخدیث التفق علیه: "جعلت بي الارض 
مسجدا وطهورا" موید لا قلنا؛ لأنه یثبت کون الارض طهورا مثل الاء ي کونه محصّلاً للطهارة.(السنبلی) 
مطلق: آي کامل فيوذي حکم الاصل في تأدية الفرائض وغیرها ح اخْ.(لقمر) آي غیر مقید بوقت دون عدم 
وحود افاء.(احشي) احدث: سواء کان آصغر آو آکبر.(لقمر) فتثبت به اخ: ولا یقدر بقدر آداء الفرض 
ویصح قبل الوقت.لقمی) آي لا برتفع به اخ: لان (تیمم مسح بالتراب؛ والسح بالتراب تلویث لا تطهیره 
اه تري آن التیمم ال ری الا الکایی عاد حدنه السابق ۳ کان أو غیرها: فتحقق أآن الیدث السابق ِ یر تفع 
ولو ارتفع لا یود الا بعدث حدید» ونجن نقول: نا لا نسلم آنه لا تطهیر فیه, بل هو تطهیر حال العجز عن 
استعمال الاء» قیرتفع اعحدت ی هذه اخالة,(القس) 
لضرورة الاحتیاج: آي ل (سقاط الفرض عن الذمة.(لقمر) فلا مجوز !خ: لآن الضرورة تتقذر بقدرها؛ ولا یصح 
التیمم قبل الوقت ایضا فان الضرورة هي آداء الصلاة وهي لا بحب قبل الوفت. فلا ضرورة قبل الوقت.(الْقمر) 
صلاتان مکتوبتان: ما قیّد بالکتوبتین؛ لانه جوز عند الشافعي سقه النوافل بوضوء الفرض تب رالقمر) 
بن الو ضو : و التیمم: فالتیمم حلف الوضوء ف [زالة الحدث.رالقمر) 


فصل في الاحکام ۱۱ بیان آقسام حقوق ال 
م آمر بالتيمّم عند العجز عن الوضوی وتبتن علیه آي علی هذا الاحتلاف الذ کور 
مسألة امامة انیم للمتم ضتین؛ لأنه جوز عند الشیخین ,فان التراب ون کان علفا 
عن الاء لکن التیمّمم لیس بخلف عن الوضوء بل هما سوای فیجوز اقتداء أحدهما بالاحر 
نهما کان, ولا جوز عند محمد وزفر بجا؛ لأن التیمّم لمّا کان حلفا عن الوضوء کان 
المتیمم حلفا عن التوضیم» فلا جوز الاقتداء بالاضعف. 

والخلافة لا تثبت الا بالتص آو دلالته, فلا تثبت بالراي کما لا يثبت الاصل به. 


أي صراحته اي بالراي 
وشرطه أي شرط کونه خلفا عدم الأصل قٍ الحال عنی احتما حتمال الو جود لیصیر السبب 
۳ 


(مامة التیمم ! : اي ق غیر صلاة ابلنازی و(غا یدنا به؛ لآن اقتداء التوضیء بالتیمم في صلاه ابلسازة جائز 

بلا لاف کذا فیل.(القمر) لأنه جوز ! : آأي مجوز (مامة التیمم للمتوضئین عند آيي حنيفة فده وأیي یوسف ی 

لک بشرط آن لا یجد التوضیء مای وأما |ذا وحد التوضوه ماء فکان ي زعمه آن شرط الصلاة م یوحد في حق 

الامرام و آن صلاته فاسده فلا بصح افتداژه بهء کذا ق التلویح" .(القمر) 

بل شا سواء: آأي التیمم والوضوء سواء في ازالة احدت. فالطهارة الي هي شرط للصلاة حاصلة یی حقهما 

کملا» فیجوز امْ.(لقمر) ولا بجوز: أي [مامة التیمم للمتوضنین.(القمر) 

وزفر به: ما ذکر آن زفر یه مع حمد له قي هذه السألة یوافق ما ذکره الامام الاسبيجايي ی شرح 

"البسوط" لا آن الذ کور ی عامة الکتب آنه جوز اقتداء التوضیم بالتیمم عند زفر لف. وان وحد التوضی ماع 

کذا ی "التلویح".رالقمر) فلا مجوز: فان بناء القوی علی الضعیف لا جوز .(القمر 

1 9 فلا یرد آن ثبوت الثلافة بالرأي باطل.(احشی) او دلالته: آي دلالة اللص و کذا یثبت باشارة 
لنص.زالقمر) فلا تثبت بالرأي: فان الرآًي لا يهتدي زل اخلافق لا یقال: زنه یثیت وحوب تکبیر السحريعة 

باتص» وقد آثیتم علفی ومو الّه احل بالرًي؛ لأنا نقول: لا تحعله حلفاء وغذا یصح الّه أحل مع القدرة علی 

له آ کی بل نقول: ان وجوبه بسقط حصول مقصوده بالّه أحل کذا قال بحر العلوم.(القمر) 

وشرطه اخ: جواب سوال مقدر تقدیره: آنه لا آمکن ثبوت التلافة بالتص آو بدلالة النص فينبغي آن یکون 

الکفارة ق مین الغموس ثابّا؛ لن النص حعل الکفارة حلفا عن الیمین مم آن الکفارة لا بحب ف عین الغموس» 

فعلم من ذلك آن مدار ثبوت التلافة علی الرأي لا علی النص. (السنبلي) 

عدم الاصل: آي عدم تحمق الأصل ی المال مع احتمال وجود الأصل وامکانه.(القمر) 


نصل ی الأحکام ۱۹ بیان السبب وأقسامه 
منعقدا للأصل الا فیصح التلف ما [ذا لم حتمل الااصل الوحود فلا یصحح اخلف عنه؛ 
و کذا (ذا کان الاصل موحوذا بنفسه فلا یصح امخلف ایض وتظهر هذه أي غرة احتمال 
الاصل للوجود ی ین الغموس واخلف علی مس السماء؛ فان ق مین الغموس لا تجب 
الکفارة؛ ٍذ لا یتصور ابر الذي هو الاصل فان زمان الاضی قد فات عن االف» ولا 
قدرة له علیه» وی احلف علی مس السماء یتصور ابر ومکن؛ لان النبیاء واللائکة 
سنونه» وللاولیاء آیضا مکن بخرق العادة ولکن العجز ظاهر ی احال فتحب الکفارة له. 
اي عرفا وعادة.. آي لا عن الب 
[بیان السبب و أقسامه] 


وآما القسم الثان من التقسیم الذکور نی رل الفصل وهو ما یتعلق به الاحکام فاربعة: 


آي القسم , الثالي 


الول: السبب وهو آقسام اربعة: الاول: دی 4 


او له فیثبت الاصل. تم 0 یصح اخلف کما آن سبب وجوب الوضوء وهو ارادة الصلاة انعقد موجبا 
للوضوء م بالعجز عن الاء انتقل ی خلفه أي التیمم.(القمر) 

اذ! م بحتمل الاصل اخ: فلا پثبت الاصل من السبب فلا یصح اخلف عنه کالار ج من الیدن الذي لا یکون 
موجیا للوضوء کالدمع لیس موحبا لاصل. أي الوضوی فلیس موجیا للخلف آي التیمم فلا یصح 
الخلف .(القمر) ف مین الغموس: هي اخلف علی ماض کاذبا عمذا کذاقی الکنز" .(القمی) 

ین الغموس اخ: حاصل هذه السألة: آن الکفارة ی اليمین خلف للبر؛ لانه مب فٍ اختلف لکون وضع 
الف لاجله ولا م < حصل البر فیجب الکفارة خلفا عن البر لعکون مکفرة للذنب الذي حصل من عدم الب 
ولا بعکن البر ق الغموس لکون عود الاضی متتعاء ولا ۶ عکن البر فلم بلزم حلفه آیضا اي الكفارة.(الستبلي) 
لا تجب الکفارة: آي ال مي حلف عن البر.(القس) هو الاصل: آأي ی اخلف فان وضع احلف تلبر.«لقمر) 
من التقسیم ال کور: وهو تقسیم جملة ما ثبت باحجج.(لقس) فاربعة: آي بالاستقراء: السبب والعلة والشرط 
والعلامة.(القمر) فاربعة اخْ: ودلیل احصر وان بیْنوا فیه لکن الاوحه آن یقال بالاستقرای وما بینوه هو آن 
ما یتعلق به الحکام [ما آن کان موثرا نی (نجاب احکم ووجوده الظاهر أو لا یکون والأول: هو العلق والثان: 
اما آن یوجد احکم عنده آم لاء الأول: هو الشرط والثان: اما آن یکون علما علی وحود کم آو لاء الاول: 
هو العلامةء والثاني: هو السبب» کذا قبل.(السنبلي) و هو: آي ما بطلق علیه السبب حقيقة و بحازا.(القمر) 


فصل ی الحکام ۱۹۹ بیان السبب و أقسامه 
سبب حقيقي, وهو ما یکون طریقا ال اشکم آي مفضیّا الیه ی ابشملة بخلاف 
اک ۲ 
لعلامة ففما دالة علیی لا مفضية الیه من غیر آن یضاف الیه وجوب احکم کما 
نکم 


بضافی دلكل 1 العلة و ودجود کما بضاف دنك ۳ الشر ط و یعقل فیه معا 
اي و جوب اشکم آي و حوب الکم 


العلا بوجه من الوجوه بحیث لا یکون له تأثیر في وجود احکم اصلاء لا بو اسطة ولا 
من اتاثیر والطر 
بفیر واسط؛ زذ لو کان کذلك ۸ یکن سیا حقیقیّا, بل سیبّا له شبهة العلق و سببا فیه 


معیی العلف ت تخل بینه أي بین السبب و لبن اخکم علة لا تضاف 3 صتت 
لو کانت مضافة ال السبب واکم مضاف الیها لکان السبب علة العل لا سبّا حقیقی 


اي تلاك العلة 


علی ما سیأق کدلالة |نسان علی مال |نسان آو نفسه لیسرقه آو لیقتله, 


سبب حقیقی: اي لیس فیه شاثبة العلية اصلا. (القمر) سبب حقيفي ! : واعلم الا آن السبب ی اللغة اسم 
ما یتوصل به یی القصود ومنه سمي الطریق سببّا؛ لانه وسیلة یتوصّل به (ل القصود. قال الّه تعایی: و اه 
۳ کل شي باه الکیف: ۸4) آي طریقا موصلا الیه» وسمي سبّا؛ لانه پوصل ای البیت» ویسمی افبل سیبا؛ 
لاه یوصل ی الای وما بیِنه الاتن یه هو ما ف الشريعة وفوائد القیود هکذا فبقوله: "طریقا" احترز عن 
العلامة؛ لاما لیست بطریق ال اشکم بل هي دلالة علی الطریق» وبقوله: "من غیر آن یضاف زلیه وحوب" 
احترز عن العلةء وبقوله: "ولا وحود" احترز عن الشرط, وبقوله: "ولا یعقل فیه معاني العلل احترز عن السبب 
الذي له شبهة العلف وعن السبب الذي فیه معین العل هذا هو السبب اخقيقي علی اعتیار الصنف سل وهو 
احتیار فخر الاسلام بقده وغبره.(السنبلي) وجوب احکم: الراد بوحوب احکم: صحة قولنا: "وحد فوحدا 
اي روم العلول العلة لزوما عقلیا مصححا لترتبه بالفاء.رالقمر) 

ولا وجود: أي وجود احکم. و الر اد بالوجحود: صحهة قولنا: "و جد عنده ولا یکون له تأثیر .(القمر) 

اذ لو کان کذللك: اي کان فیه معان العلل.(لقمر) العلة: ان کل مهم طریق ی احکم من غیر ن ضاف 
الیه وحوب ولا وجوت ولکن لا خلو عن معن العلة.(لقمر) معیی العلة: اعلم آن علة علة الشيء تسمی بسیب 
فیه معی العلق؛ وهو یکون موثرّا ني وجود اسکم بواسطة, وما ف "مسیر الداثر" من آن له تأثیرا نی وحود اشکم 
بغیر واسطة بدون (ضافة الوجوب والوجود فعجیب. تأمل.(لقس) علة: آي علة مورة في امکم یکون احکم 
مضافا الیها؛ » لا تضاف لٍل السبب بأن یکون العلة من الافعال الاعتيارية.(القمر) لیسرقه: اي لیسرق الال؛ وما 
ی "مسیر الداثر" ي اظهار مرجع الضمیر نی هذا القول اي الال آو النفس فعجیب. (القمر) 


فصل ی الاحکام ۱ بیان السبب واقسامه 


ما سبب حقيقي للسرقة والقتل؛ لانما نفضي الیه من غیر آن ن تکون موحبة آو موحدة 


الد لالة لسرقة او الفتل 
له ولد تأثیر غا في فعل السرقة قة أصلا لکن تخل بين الدلالة وبین السرقة علّة غیر مضافة 


ال الدلال» وهو فعل السارق الختار وقصده؛ زٍذ لا یلزم آن من دله أحد علی فعل سّوء 

یفعله الدلول البت بل لعل ال یوفقه علی ت رکه مع دلالته» فان وقع منه السرقة آو القتل 
ي فعل السوء 

لا یضمن الدال شیتا؛ اه ماس سب عضو له صاسب عم وعلی هذا فيتبني آن 


لا یضمن من سعی ال سلطان ظالم ی حق احد بغیر حق حین غرمه مالا؛ لأنه صاحب 
آي السلطان 


سبب محض. لکن آفی التأخرون بضمانه لفساد الزمان بالسعي الباطل و کثرة السعاة 

قیف و آما احرم الدال علی صید فاغا ضمن قیمته؛ لانه تر اک الما اللترم باحرامه بفعل 

الدلالة کالود ع (ذا دل السارق علی الوديعة یضمن لکونه تارکا للحفظ اللتزم. 

فان آضیفت العلة التخللة بین السبب واسکم الیه أي یی السیب صار للسبب حکم العلل 

ی وجوب الضمان علیه؛ لان امحکم حینتل مضاف لل العل والعلة مضافة ال السبب 
علی السیب 

وهو فعل السارق !: وهذا الفعل لا یضاف ری الدلالة لذ (م.(لقس) یوفقه: اي اندلول علی ترك الفعل 

السوء.(القمر) لا یضمن اخ: فلیس علی الدال حدّ السرقة ولا یُقاد هو ولا یوخذ منه الدية فانه لیس سارقا ولا 

قاتلا بل السارق والقاتل من صدر منه السرقة والقتل بالاختیار .(القس لانه ۳ هذا متعلق بقوله: فينبغي آن 

لا یضمن آي لأٌن الساعي صاحب سبب محض.» فالساعي سعی لاعذ الا و آما الاح بالاعتیار فهو الظا م لا 

الساعي.(القمر) بضمانه: آي بضمان الساعي؛ لان الظلوم لا یقدر علی أنعذ الضمان من الظالٍ» فحکموا 

بالضمان علی الساعي ثثلا یضیم احقوق» 9 ینز جر السعاة عن السعي.(القمر) 

وأما احرم !: دفع دخل مقدر تقریره: آن احرم الدال علی صید سبب محض, قد تحلل بینه وبین القصود علة 

لا تضاف ال هذا السبب. وهو فعل الفاعل الختار آي الدلرل الباشر فينبغي آن لا یضمن الدال مع آنه حکم 

باأنه یضمن الدال قیمة الصید.(القسر) المان . اي آمان الصید عن الاصطیاد. (القمر) 

بفعل الدلالة: فکان الدال جانیا بترك الأمن» فیحب علیه الضمان ذا الوجه لا لکونه سببا محضا لقتل الصید 

وهذا متعلق بقوله: ترك.القس) للحفظ اللتزم: آي للحفظ الذي التزمه الود ع بعقد الوديعة.رلقس) 


فصل في الاحکام ۱۱۸ بیان السبب و أقسامه 
فکان السبب علة العلق, وهذا هو القسم الثاني من السبب» وفیه فائدة الاحتراز عن 
قوله: علة لا تضای ای اسشت سح الدایة و قه دهاه فان کل واحد منهما سیب لتلف 


اي سوق والقرد ۱ 


ما یتلف بوطتها ی حالة السوق والقود. وقد تخلل بینه وبین التلف ما هو علة له و هو 
اي مال و التفس 
فعل الدابق لکنه مضاف ال السوق والقود؛ لأن الدابة لا احتیار ها ق فعلها سیما لذا 


کان أحد سائقا و قائدٌا ماء والعلة لیست صالة للحکم فیضاف التلف ال علة العلة 


فیما بر جع ای بدل المحل» و هو ضمان الدية و القيمة» وأمّا فیما یرجم ال جزاء الباشرة 
اي قيمة التلف اي جزاء الفعل 


فلا یکون مضافا الیها؛ فلا بحرم عن الیراث» ولا بجب علیه الکفارة والقصاص. 

و الیمین بالّه تعال بأن یقول: واه لافعلن کذا و لا آفعل کذا. 

ام بالطلاق م لعتاق بآن یقول: "لن دخلت الدار فانت طالق» آو آنت حر " یسمّی سیب بحازا 
للکفارة و اجحزای وهذا هو القسم الثالث من السبب. ولا کان سیبا بحارا؛ و شرعت 
لب وابر لا یکون قط طريقا ال الکفارة ی الیمین بلّه ول ابزاء ی الیمین بغیر له لنه 


علة العلة: آي للحکی وهذا السبب سبب فیه مع العلة,(القمر) وفیه: آي في قول الصنف بت فان أضیف 
اخ.«لقس) وقد تخل بینه: آي بین کل واحد من السوق والقود وبین التلف ما هو علة له» آي نلتلف» وهو 
اي ما هو علة تلتلف فعل الدابة لکنه [خ.(القمر) فیضاف !: فیجب الضمان علی السائق والفائد.(القمر) 
وهو : الضمیر عائد ال ما في قوله: فیما یرجع؛ والدية مائة من الابل آو آلف دینار آو عشرة آلاف درهم کذا 
ق "الکنز".«القم) فلا یکون: آأي التلف مضافا زلیها آي علة العلة, فلا رم آي السائق والقائد عن البراث 
عند تلف نفس الورث. ولا یب علیه الکفارة والقصاص عند تلف النفسء فان هذه الامور جزاء الباشرتق 
والسائق والقائد لیسا عباشرین حقيقة.(لقمی) ان دخلت !خ: ایماء ٍل آن الیمین بالطلاق والعتاق تعلیق 
الطلاق والعتاق.«لقمر) للکفارة: وهذ؛ ق الیمین بانه.(القمر) 

واطزاء: أي وقوع الطلاق والعتاق» وهذا قٍ الیمین بالطلاق والعتاق.(الْقمر) شرعت للبر : فان القصود من 
شرعية الیمین سواء کانت باه آو لغیره تحقق احلوف علیه من الفعل و الترك.(القس) 

ط یف ام أي طریقا مفضیا ل اٍخ.(القمر) لانه: آي لگن البر مانع من الست؛ لانه ضده.(القمر) 


فصل ی الاحکام ۱۹۹ بیان السبب واقسامه 
مانع من اخنث. وبدون احنت لا تجب الکفارة ولا ینزل اجلزاء ولکن دا کان 
حتمل آن ن يفضي ال اطکم عند زوال الانم مي سببا مجازا باعتبار ما یژول الیه, و عند 
الشافعي ستء اليمین بالّه والعلق بالشرط سبب حقيقي للکفارة وابلزاء ی امحال» ولکن 
کم تأنعر ٍل زمان انت ووجود الشرط کما مر ق الوحوه الفاسدة. 

ولکن له شبهة احقيقة آي لیس هو عحاز حالص بل بحاز يشبه اقیقةء وعند زفر سیم 


لا تجب الکفارة: آي فٍ الیمین باله تعالی.(القمر) ولا ینسزل امزاء: أي ی الیمین بالطلاق والعتاق.(الفمی 
ولکن !خ: یعي فلا یکون اليمین سبّا ثبوت الکفارة آو براء وطریقا مفضیٌلبهما ولکن اغ.القمر) 

ولکن لا کان اٍغ: جواب سوال مقدر تقدیره: آن یمین ۶ا ام یکن طریقا ال الکفارة فکیف یصحٌ قول 
الصنف له سابقا: الیمین باه وبالطلاق والعتاق یسمی سببّا محازا؛ لآن العلاقة ضروري بین القيقة وامحاز 
فاحاب عا قال: ولکن ا فافهم.(السنبلي) سمي سببا مجازا: کاطلاق مر علی عصیر العنب باعتبار ما یوول 
الیه وما ي مسیر الدائر" من آن هذا الاطلاق ٍطلاق لاسم السبب علی السبب فمما لا آفهمه» تأمل تم اعلم 
آن فیما قال الشارح نظرا؛ لأن العلق پالشرط لا یژول ی السيبية اقيقية بعد وفوع العلق علیه. آي الشرط 
بان یصیر طریقا مفضیّا ل کم بل یوول ای العليت فانه بعد وقوع الشرط علة للحکم لا آن یقال: انه آراد 
السیب بحسب اللغة.(لقمر) وعند الشافعي هه ! : قلت: وغرة القلاف بین الشافعي ره وبیننا مر الوجوه 
انفاسدة فتبّه له.(السنبلي) الیمین باه !خْ: آأي الیمین باه هي الين توحب الکفارة عند احنث» والعلق بالشرط 
وهو قوله: "آنت طالق" مثلاً هو الذي بوحب اجفزاء, وهو الطلاق عند وحود الشرط ولکن اخکم اخ. «لقمر) 
ولکن له: اي للمعلق بالشرط الذي یسمی سیّا حاژا وهو قوله: "آنت حرء وانت طالق" مثلا وآما الیمین باله 
فهو سبب بجازي فقط, لیس له شبهة الحقيقة کذا قیل.(القمر) 

شبهة اطقيقة !خ: آي من حیث آنه مفض ال المکم کما آن السبب اخقيقي مفض زٍل احکم لکن لا ۸ 
یکن موضوعا للافضاء ال احکم ۸ یکن سپّا حقیقیّا بل شبیها باخقيقة من حیث الافضاء فقطء والسبب 
احقيقي ههنا هو قوله: "آنت طالق"؛ لانه موضوع لوقوع الطلاق. والیمین بالّه وبالطلاق سبب بحازي یشتبه 
اقيقة؛ لاته لیس موضوعا لوحوب الکفارة وللزوم ابتزاء» بل الیمین بالّه موضوع للبر» والیمین بانطلاق 
موضو ع للمنع لکنهما مفضیان الیهما.(السنبلی) يشبه القیقة: باعتبار آن اليمین شرعت للین فلو فات البر 
لزم ابیزاءي الیمین بالطلاق والعتاق» فصار اثبر مضموئا بابزاء» فصار لمّا ضمن به البر من الطلاق والعتاق 
شبهة الثبوت ق اخال» آي قبل فوات الب فکان الیمین بالطلاق و العتاق سببا حقیقیا له.(القمر) 


اصل ی الاأحکام ۱۳۰ بیان السبب وأقسامه 
مجاز محض خال عن شيهة الحقيقة فمذهبنا بين الافراط الذي ذهب لیه الشافعی ره 
والتفریط الذي ذهب زلیه زفر سس وغرة الخلاف بیننا وبین زفر باه هي ما ذکره 
بقوله: حی ببطل التنجیز التعلیق عندنا لا عنده وصورته: ما |ذا قال لامرأته: "لن دحلت 
الدار فانت طالق ثلانا" م طلقها لا منجزة, فتروحت بزوج آحرء ودحل ما وطقهء 
م عادت ال الأُول بالنکاح» ووحد دخول الدار لم ُطلق عندناه وتطلق عند زفر هب 
لان عنده م یوجد قوله: "آنت طالق وقت التعلیق الا بحازا محضا لیس له شوب اقيقة 
قط فلا یطلب محلا موجوابیقی باه لاّنه کین ی بیجن 
فاذا وجد الشرط بعد النکاح الثاني فکانه حیتقذٍ قال: "آنت طالق" فیقم الطلاق؛ 
وعندنا لمّا کان قوله: "نت طالق وقت التعلیق موحودا بحازا يشبه احقيقة, فلا بد له 


اي لقوله: آنت طالق 


من محل موحود كالقيقة, وقد فات امحل بالتنجیز فلا بیقی قوله: "آنت طالق وهذا 


أي تنج الطلعات التلات 


معیی قوله: لان قدر ما وحد من الشبهة لا یی الا ق له كاخقيقة لا تستغی عن 


اي شبهة اقيفة 
ال فادا فات ال بطل» واخاصل: آن الشبهة بحري محر ی افقیقة عندهم ي طلب 
احل فی أکثر الواضع احتاطا کالغصوب. فان الاصل فیه ارف ۱ 2 : ۱ 


مجاز محض: آأي (طلاق السبب علی العلق بالشرط بحاز حض, فانه لا بد للسبب من حل ینعقد فیه. والتعلیق 
بالشرط حائل بين العلق وله فاوحب قطم السببية بالکلية.رلفمر) الافراط: أي آنه سبب حقيقي.(القمر) 
والتفریط : آي آنه سب بحازا حضا.(القمر) ار تطلق ۱خ: لبطلان التعلیی السابق بالتنجیز.(القمر) 

یلا مو جو دا: اي احال» بل یکفیه احتمال حدوت احلیت وهو قائم لاحتمال آن تعود ابر اه الیه بعد زو ج 
آخر.(القمر) کاخقیقة: آي کما لا بد حقيقة السبب من محل موجود.(القمر) 

کالقيقة: اي کما آن السبب اللقيقي لا یبقی بدون احل.(القس) فاذا فات اعحل: آي تنجیز اثثلاث بطل» 
اي هذا التعلیق ایض (القمر) ی أکثر الواضع: الا تری آن شبهة البیم لا تثبت ی حق ار واليتة کما آن 
حقيقة البیع لا تثبت فیهما.القمر) الرد: آي رد الغصوب ز الالك.(القمر) 


فصل ی الاحکام ۱۳۱ بیان السبب و أقسامه 
الضمان ای القيمة آو الثل سا یبا ولکن مع وجود 1 للغخصب شبهة 
ایجاب القيمة حتی صح الابراء عن القيمة والرهن والکفالة ها حال قیام العین» ولو 
یکن غا ثبوت بوجو ما لا صخت هذه الاحکام. فکذا الایجاب ی عین حال 
تعلیق شبهة السجیز نی اتضاء ال» فعند فوات ال بیطل, وزفر له ۸ یه غذا 
انندقیق» وقاس السالة الذكورة علی ما |ذا علق طلاق الطلقة الثلاث و الأجنبية باللك 
بان قال: ن نکحتك فأنت طالق فان احل لیس .عوجود ابتداءٌ مع أنه یقع الطلاق بعد 
وحود الشرط فان ییقی انتهاء ي التنازع فیه ول بأن یقم الطلاق حینذٍ» فاجاب عنه 
الصنف سس بقوله: بمخلاف تعلیق الطلاق باللك ی الطلقة تاد لژن ذلك الشرط ق 
حکم العلل یعیی ان الشرط وهو النکاح ی حکم العلة للطلاق؛ لأنه علة لصحة التعلیق, 


ایی القيمة: اي ان کان من ذوات القیم.(القمر) و الثل: أي ان کان من ذوات الأمغال.«لقسی 

حتی صح الابراء: آي [براء المالك الغاصبّ عن قيمة الخصوب حال قيامه حی لو هلك بعد الابراء لا بجب 
الضمان.(لقمر) والرهن: آي صحّ الرهن بالقيمة بان رهن الغاصب بقيمة الغصوب مالاً حال قیام الغصوب.(لقمر) 
و الحفالة هما: أي صح الکفالة بالقيمة بان کفل بقيمة الخصوب زنسان حال قیام الغخصوب. (القس) 

لا صحت !: کما لا تصحّ هذه الاحکام قبل الخصب.(لقمر) هذه الْحکام |+: لأن هذه الاحکام موقوفة 
علی وجود الدین, والدین لا یکرن ی الغصب [لا بوجوب القيمة.(السنبلي) فکذا الایجاب: آأي قوله: "نت 
طالق" مثلا.(لقس) فعند فوات احل: آي بتنجیز الثلاث یبطل اي التعلیق.رلقس الساألة الذکورة: اي 
قوله: ٍن دحلت الدار فأنت طالق آو آنت حر.(القس) الطلقة الثلات: آي الرأة الق حرمت علی احالف 
بالثلاث.(القمر) فان احل: کان موحودا وقت التعلیق و ۸ یبق انتهامٌ بعد التنجیز.(السنبلي) 

مع آنه یقع الطلاق (خ: فیبقی هذ؛ التعلیق بدون احل ایضاه فلما صح ابتداء التعلیق بدون ال فان ییقی 
التعلیق انتهاء ی التنازع فیه آي تعلیی الطلاق والعتاق بغیر اللك أویی ون عدم احل؛ لان البقاء أسهل من 
الدفع. (القمر) قاحاب ند ۳ آي بابداء الفرق بین تعلیق الطلاق باللك وتعلیق الطلاق بغیر الللی.(القمی) 
ذلك الشرط: اي الذي علق به الطلاق.(لقس) لاْنه: آي لان الشرط وهو النکاح علة لصحة التعلیق, آي قوله: 
"ن نکحتك فأنت طالق" وهو آي التعلیق علة لوقو ع الطلاق, فکان هو آي النکاح علة العلة آي للطلاق.زالقمر) 


فصل ف الاحکام ۱۳ بیان السبب و أقسامه 


«سیسس سپس اد تسس پر سح سح تپ سساسب‌_‌ثظث_ن ۳ 


وهو علة لوقو ع الطلاق» فکان هو علة العلت قصار اتعلیق بشرط هو ی حکم العلل 
معار ضا ضا.و و السابقة علیه ۰ وهي شبهه وفوع ابیز اء و لبوت السيبية للمعلق قبل 


اي ماع اي شبهة القیقة لشر هو آنت طالق 
۳ واحاصل: آن شبهة وقوع ابلزاء قبل الشرط تقتضي وحود امحلية» وشبهة 
تلیی با له حکم العلة ق تقتضی عدم احلية؛ لآن احکم لا یوجد قبل العلة بعدهاء» فلما 
9 فلهذا لا تاج ههنا ٍل احل. 
و الایجاب الضاف سبب للحال مقابل للایجاب لعلق یعی آن الاییجاب العلق بالشر ط وهو 
قوله: "ان دحلت الدار فأنت طالق" یکون 0 قِ حال وجود الشرط و الایجاب 


ي لا ق اخال 


الضاف ال الوقت بأن یقول: "آنت طالق غدا" سبب للحال, لکن تأخر حکمه ی الغد 


وهي: أي الشبهة السابقة شبهة وقوع ابلزای أي تلفظه وشبهة ثبوت السيبية للمعلق اْ» وهذا متعلق بالثیوت 
و کذا قوله: قبل.(القمر) والاتجاب: أي (جاب الطلاق آأو العتاق الضاف ال حین من الأحیان سبب للحال اي 
ی افحال. (القمر) والایجاب الضاف !خ: جواب سوال مقدن تقدیره آأن الضاف ال الوقت نو آنت طالق 
غذ! یناسب آن لا یکون سبیا في احال ومتأخر اخکم؛ لأن الایجاب لتأحر حکمه عنزلة العدم فان الشی: 
وقت تأحر حکمه کانه غیر موحود مع آن الایجاب الضاف ایض معلق والعلق بالشرط قبل وجود الشرط 
یکون معدومّا. فلم حعل الایجاب الضاف ی الوقت مبّا قي احال قبل بحيء الوقت و۸ یجعل الایجاب العلق 
ری م0 الشرط حی لو قال: (ٍن ۸ اطلقك فعبدي حره ثم قال: نت طالق غدا م یعتق لعدم 
وجود الشرط آي عدم التطلیق ف زمان یوجد بعد فراغ الیمین؛ لانه موقع الطلاق حین فرغ عن الیمین؛ لان 
الطلاق الضاف ال الوقت طلاق في الحال فأحاب الصنف ب. بقوله: والایجاب الضاف !.(السنبلي) 

حال وجود الش ط (: لانتفاء الانع من الانعقاد وهو التعلیق لکن حکمه یتأخخر بل الوقت الضاف یه 
تلاضافة. وهي لا تخرحه من السيبية کما آن |ضافة |یجاب الصوم علی السافر ٍل عدة من آیام آحر لا تخرج شهود 
لشهر عن السببية, فاذا علمت الفرق بين العلق والضاف تفر خ علیه ما لو قال: ان حاء غدا فلله علي کذا؛ لا بجوز 
التصدق فبله؛ لانه تعجیل قبل السبب. ولو قال له علي گذا غدا فله التعجیل قبله؛ لانه بعد السبب؛ لأن الاضافة 
دعلت علی احکم لا السبب» ویفرٌ ع علیه ما لو حلف لا یطلق امرأته, فأضاف الطلاق ال الغد حنت. وان علقه 
بجنت. افتح الغفار" .رالسنبلي) سبب للبحال: لگن الانم من انعقاد الایجاب سب ق الایجاب العلق بالشرط التعلیق 
لذي کان حائلا بین الایجاب وله و ۸ یوحد التعلیق ههنا آي ی الاتجاب الضاف؛ فینعقد سبیّا لعدم للانم.رالقمر) 


فصل نی الاحکام ۱۳ بیان علة الأحکام واقسامها 


وهو من اقسام العلل ی القيقة, ولنغا یعد سبّا باعتبار الاضافة فیمکن آن یکون هذا هو 
اي ال زمان ما 


القسم الرابع للسبب. وعکن آن یکون الرابع هو قوله: وسبب له شبهة العلل کما ذکرنا فٍ 
لیمین بالطلاق والعتاق» وهو الذي یسمی سیب بجازیا ي السابق» ومن ههنا ذهب بعضهم ال 
آن آقسام لسبب ثلائة: السبب الحقيقي» وسبب ی معی العلةه وسبب محازي؛ لأن الایجاب 
الضاف من أقسام العلة ی احقيقة و السبب الذي له شبهة العلة هو السبب ابحازي بعینه. 

[بیان علة الاحکام و أقسامها] 

والایی: العلق و ما یضاف الیه وجوب الحکم ابتداء آي بلا واسطق احعراز عن السبب 
و العلامة و علة ۳۷ وهو یعم العلل الوضوعة کالبيع ولنکاح, والعلل الستنبطة بالاحتهاد. 


الرابع !خ: وحيتلٍ فاللالت هو الایجاب الضاف.رلقمر) شبهة العلل: (اي لتثیره؛ لانه جزء موش وجحزء 
الموثر موثر] کما ذکرنا: پماء ال آن السبب الذي له شبهة العلل هو السیب ابحازي الذي سبق ذکره؛ و جعله 
الصنف یه قسمّا ثالا من السبب.(القمر) ومن ههنا: آي من احل آن الرابع هو الثالث بعیته ذهب یعضهم 
کابن اللك. ومن ههنا (خ: قال ی التوضیح": واعلم آن ما یترب علیه اسکم ٍن کان شیتا لا یدرك العقل 
تأثیره ولا یکون بصنع الکلف کالوقت للصلاة یخصٌ باسم السبب, ون کان بصنعه فان کان الغرض من وصفه 
لك الحکم کالبیم للملك فهو علة, ویطلق علیه اسم السبب آیضا بحازاء وان م یکن هو الغرض کالشراء لك 
التعةء فان العقل لا درك تأثیر لفظ "اشتریت" ي هذا کم وهو بصنع الکلفء ولیس الغرض من الشراء 
ملك التعة بل ملكث الرقبة فهو سبب. وان آدرك العقل تأثیره کما ذکرنا ی القیاس یخصّ باسم العلة.(السنبلي) 
لأن الایجاب الضاف: أي زل حین من الاحبان وهذا متعلق بقوله: ذهب.(القمر) 

والثای: آي ما یتعلق به الحکام.(القمر) و جو ب اکم: احتر از عن الشرط فانه یو جد عند و جود الشروط 
ولا یضاف الیه و حوب الشروط.(القمر) احتراز عن السبب: فان السبب العلامةء وعلة العلة لا یضاف لها 
وحوب الکم بلا واسطة وان کان ق بعضها کملة العلة (ضافة و جوب امکم لکنه بواسطة.(القمر) 

العلل الوضوعة: اي العلل الين جعلها الشار غ ووضعها عللاً کالبیم؛ فزنه جعل علة شرا للملاک» و کالنکام؛ 
فانه حعل علة شرعا لك التعة.(القمر) والعلل الستنبطة: کالقدر مع احنس علة استنبطت بالاجتهاد رمة 
اثربا؛ وهذا معطوف علی قوله: العلل الو ضوعة.(القمی) 


فصل ی الحکام ء ۱۷۲ بیان علة الأحکام وأقسامها 
ه هو سبعه اقستاه؟ ان لعلل الشرعية احمیقة زه نتم بثلانة آو صاف: حد‌ها آن تکون علة 
اسیا ین تکون هو صو عه للحکم ویضاف سر یه ابتداي والّاین آن تکون علة مع 


آي بلا و اسعلة 
بان ِ اخو یه ِا بت اگم بمد وحود 


و الا تاقصت فباعتبار است‌کمال هد ه الاو صاف و عد‌مه ينبعي آن تکون الاقسام سبریكه 
آي عدم اناستکمال 
کشذه الو تیرة. الاو ل: ما یکون اسمّل و معین» » وحکما » و هو ابحامم لاو صاف. و الثاني: 


ما یکون اما لا معینَ ولا حکما. والثالث: ما یکون معینْ لا اما ولا حکما. والرابع: 
ما یکون حکمّا لا اسّا ولا معینّ» فهنه الثلاة ما یوحد فیها وصف ویعدم وصفان. 
واخامس: ما یکون اسّا ومع لا حکما. والسادس ما یکون اس وحکما لا معی. 
والسابع: ما یکون معینّ وحکما لا اسّا» فهذه الثلائة ما یوحد فیها وصفان ویعدم 
وصف, لکن الصنف ببتء یذ کر ما هو معوّ» لا اسٌا ولا حکمَاء وما هو حکما لا اسما 
ولا معیْ» وذکر عوضهما علة نی حیْز الأسباب ووصفا له شبهة العلل کما سَتطلع 
علیه ف آناء الکلام. |ٍذا عرفت, هذ فالان نشر ع علی ما قسنمه الصنف سثلس فنقول: 


الاول: علة اما ومعون» و حکمّ بم الطلق للمك أي العاري عن خیار الشرط 
وه : [اي ما یطلق علیه اسم العلة] آي ما یطلق علیه اسم العلة کاملة کانت آو ناقصة سبعة اقسام بالقسمة 
العقليه. رالقمر) بان تک ن مه ثر ۵ بان یکون العقل حاکما بان هذا الشکم ثابت به وهو منشاه بذاته,(القی) 
من غبر تراخ: أي من دون آن یتحلف کم عن تلك العلة زمانا.رلقمی) والا: آي |ن ۸ توحد هذه الاوصاف 
الثلانة یآهعها بل وجحد واحد منها آو اثنان منها فعلة ناقصة وآما ان م توجد واحد منها فلا علية.(القمی) 

یذ کر : آي صراحة وان کان مذکورا بوجه مٌا کما ستطلع علیه فٍ عبارة الشار ح بثفه.(القمر) 

الاأْول: اي ما احتمع فیه الأأوصاف الثلائة الذ کورة.(القمر) 


فصل ی الأحکام ۱۲۵ بیان علة الاحکام و أقسامها 
فانه علة اما لٌّنه موصو ع للمللت و ال مضاف الیه) ومعینی؛ :۹ بو ثر قید و هو 


اي للملا اي لبیم اي الللی آي البیع 


مشروع لاجله وحکما؛ لانه يشت اللك عند وجوده بلا تراخ. 

والئای: علة سّاء لا حکمّا ولا معو" کالایجاب العلق بالشرط. وهو الذي أدخله فیما 
ِ* ۳ اي الصندة 

سبق ق السبب امحازي مثل قوله: "آنت طالق [ن دحلت الدار" فان قوله: "أنت طالق" 


علة اس لوقو ع الطلاقی» فانه وس ه ف الشر ع» ویضاف کم الیه تنل و جود 
ع الطلاق اي وقو ع الطلاق ات طالق 


لشرط ولیس علة حکناء لگن حکمه یت ال وحود الشرط ولا معی؛ اذ لا تأثر 


له فیه قبل وجود الشرط ومن هذا القبیل الیمین باله تعایی للکفارة علی ما قالوا. 
والثالت: علة اسّا ومعینّ» لا حکمّا کالبیع بشرط ایار؛ فانه علة للملك اسماء لانه 


موضوع له ومعنی؛ لأنه هو الوثر نی ثبوت احکم لا حکما؛ ۱[ 


فانه علة اما ۱ خ: ومع العلة اما آن تکون موضوعة للحکم ویضاف ذلك کم لیها بغیر واسطة, ومعین 
(ضافة الکم لل العلة ما يفهم من قوفا: قتله بالرمي وعتق بالشرای وقال بعض شراح "اخسامي": اراد بتأئر 
الشيء ههنا: هو اعتبار الشار ع یاه بجسب نوعه و حنسه القریب ی الشي: الاحر» فلت : ومثل البیع النکاح علة 
للحل و القتل علة للعصاص» فان کل واحد من الللل وال و الَقصاص بت من کل واحد من البیع والشکاح 
والقتل.(السنبلي) ومعیی: آي آن البیم علة للملك معیی؛ لانه یو ثر فیه أي ق اللك وهو آي البیم مشرو ع لا جله 
اي لحل اللك.(القمر) و حکمَا: آي (ن البیع علة للملك حکما؛ لانه پبت اللك عند وحوده أي عند وجود 
البیع بل تراخ.«القمر) ان حکمه: أي وقوع الطلاق یتأخر ٍل وحود الشرط کدعول الدار.(القمر) 

اذ لا تأثیر له: اي لقوله أنت طالق" فیه آي في وقوع الطلاق قبل وحود الشرط؛ لأن التعلیق مانع عن ثبوته. رالقمر) 
اليمین باله تعایی !: فانه علة تلکفارة اسّا فانه موضوع هاء وتضاف زلیه عند وجود النث لا حکمّا؛ لان 
الکفارة تتأختر غنه ال و جو د انیت و معی ) اد لا تأثیر للیمین فیها قبل وجود الیت کذا یل و فیه : آن 
اليمین باه تعال لیس .عوضو ع تلکفارة بل ثلبر فکیف یکون علة للکفارة اّاء کذا قال ابن اللك.(القمر) 
بشرط ایار: للبائم أو للمشتري آو هما.(لقمر) لاأنه موضوع ۱خ: آي لان البیع موضوع شرعا للملك؛ 
ویضاف الفحکم آي اللك الیه؛ وأثر الشرط فا مو نی احکم آي لاه لا ق ند نفس البیم» فان نفس البیع موجود 
برکنه من أمله ق عله.رلقمر) لأنه هو الزثر (خ: فان لمکم آأي اللك یبت مستندٌا پل هذا البیع حیق آن 
الشتري لك البیم مع الزوائد بعد ارتفاع افیار.(القصر) 


فصل ف الأحکام ۱۳۰ بیان علة الأحکام وأقسامها 
تن ثبوت اللك متأختر ای اسقاط احیار. 


و البیم او قوف عطف علی البیم بشرط النیار ومثال و آن یبیم مال غیره بغیر 
|حازته, فانه علة اما ومع للملك لا حکما؛ لتراخي املكث ال زمان اجازة الالك. 

و الایجاب اضاف ای وقت. مثال تالث له مثل قو له: "انت طالق غد" وهو الذي سبق قٍ 
اقسام السب. فانه أیضَا علة اس س زق» الطلاق» لا حکما تاره ان زمان أضیف 
الیه» ٍ نصاب الز کاة قبل مضی حول مثال دوب ایض علة سا 5 وید لوجوب 
زک ویضاف یه الوجوب بلا میاه موی کی وین از نت 
بوجب الاحسان» وهو حصل بالتصاب. لا حکما تأسر وحوب الاداء ٍل حولان احول. 

اي ای الفقمم . آي الغتاء 


ه عقد الاجارتی متال خامس له فانه ایضَا علة لللك النفعة امّا؛ لانه وضع لب وا 

عقد ار جاره) 1 سن و ۳ ۶ تسد ۰ واحکم 
بضاف الیه و معو) لانه مور فیه» وفدا صح تعجیل الاحرة بل لعمل لا حکما؛ لدن 
حکمه وهو ملك النافع یوجد شیتا فشیثا لل انقضاء الأحل؛ وهی معدومة الان» والعدوم 


اي النافه 


لا یصلح آن یکون محلا للملك؛ فلا یکون علة حکما. والرابع علة في حیز الأسباب يعيي ها 
شبه بالأسباب فهو تفسیر لا قبل وذکر الصنف بش له ثلائة أمثلة فقال: کشراء القریب 


ای اسقاط احیار: آو (ل مضي الدة.القمر) فانه علة اما: لأن البیع موضوع للمللك؛ واللاث یثبت بعد 
ااحازة مستندا من وقت لیجاب البیع لا من وقت الاحازة؛ فهو مور في الاك فصار علة معین أیضا. رالقمر) 
لتراخي اللاث: آي اللك البات [أي غیر موقوف]» وآما اللك الوقوف فحاصل نف المال.رالقمر) 

فانه آیضا !3۸: اي فان هذا الاجاب علة اما لوقو ع الطلاق؛ لانه موضو ع له ویضاف اخحکم زلیه عند وجود 
زمان ضیف الیه. ومعین لکونه موئرا ی وقو ع الطلاق.«القمر) لانه: آي لان عقد الاجارة وضع له آي لك 
النفعت والکم آي ملك النفعة یضاف الیه.(القمر) وشذا: اي لکون عقد الاجارة موثرا ی ملأك النفعة صح 
تعحیل الأْحرة ال هي بدل النفعة.(القم) لأن حکمه: أي حکم عقد الاجارة,(القمر) 

فلا یکون: آي عقد الا حارة علة طلك النافع.(القمر) في حیز الاسباب: آي في درحة السباب ومرتبتها.(القمر) 


فصل ی الاحکام ۱۳۷ بیان علة الحکام وأقسامها 
فانه علة للملكء واللك فی القریب علة للعتق, فیکون لعتق مضافا لل الاول براسطته فمن 


آي شراء القريب 


حیث ان له ال کانعلُ ومن حیت انهتوشط بیهما لاس کان شب بالأسباب. 
شراء القریب م العتتی اي اللكث 


و مرض للونت فانه علة لتعلق حو الورنة بالال) وهو علة جر الریض عن التبر ع .ما 
زاد علی الثلت» فیکون کشراء القریب. ووعا یقال : انه داحل ق العلة اما ومعین 


اي مرض الوت 
لا حکما؛ فانه علة اسّا حجر الریض عن التبرعات لاضافة اطحکم الیه, ومعنیٌ لکونه 
مونر نی اطخجی لا حکمّا+ لان اخحر لا یثبت الا (ذا اتصل به الوت مستندا. 
والص زکية عند آيي حیفة سس فاه علة لشهادة, وهي علة لرجمب فتکون علة ال 


آي لقبول الشهادة اي اش کبه آي لحم 


کشراء القریب فلو رجع الزکون بعد الرجم یضمنون الدية عنده, وعندهما لا یضمنون؛ 


واللك ی القریب !: لقوله 2 "من ملك ذا رحم محرم عنه عتق علیه" فیکون العتق مضافا ی أوله 
بواسطته» كالرمي فانه علة للقتل؛ ولکن له شیه بالسبب من حیث آن القتل بالرمي نما یتوقف علی نفوذ السهم 
ومضیه في امواء ح لا جب القصاص عحجرد الرمي؛ ولا کانت هنه الوسائط من موحبات الرمي کان الرمي 
علة لا سبیّا. واعلم آن الصنف یه اعتار مذهب فخر الاسلام یه حیث حعل العلة التشاهة بالسبب قسما 
آعر.رالسنيلي) فمن حیث انه: آي |ن شراء القریب علة العلة للعتق. (القمر) 

کان شبهّا اخْ: لکنه سیب في حکم العلة علی ما مرف الن.(لقس) وهو: أي تعلق حق الورثة بالال.(القمر) 
عن التبر ع: كافبة والصدقة والوصية.(القمر) کشراء القریب: فصار مرض الوت علة العلة حجر الریض عن 
التبر ع ,ما زاد علی الثلت.(القمر) ورعا یقال: القائل "صاحب الداثر .(القمر) 

علة ! خ. و کذا هو علة لتغیر الاحکام الاخر ال تتعلق .ماله من تعلق حق الوارث به. فهر علة اسنا؛ لانه وضم ی 
الشر ع لذلك» وعلة ایض معین لکونه ترا اححر عن التصرفات عا زاد علی الثلث کما في حدیث سعد مب 
ولیس پعلة حکمّا؛ لآن حکمه پثشت به بوصف الاتصال بالوت.(السنبلي) 

لاضافة احکم: آي احجر له آي ٍل مرض الوت. فیقال: حجر مرض الوت. «لقمر) 

ف اخجر: اي عن التصرف ما زاد علی الفلت .(القمر) لا پست: ي بنفس الرض لا اذا اتصل به الوت 
مستندا ال وقت حدوت الرض.(القمر) والتز کیة: آي ترکية شهود الزنا وتعلیلهم |ذا اشهدوا بالزنا علی 
حصن. (القمر) فلو رجع الز کون: آي قالوا: "نا تعمذنا الکذب" یضمون الدية عند الامام الاعظم بسبیه: لأن 
علة العلة کالعلة ي (ضافة کم الیها.رالقمر) 


فصل فی الاحکام ۱۲۸ بیان علة الاحکام وآقسامها 
لژ انوا علی الشهود حبرّه ولا تعلّق هم باجاب لت فصاروا کما لو نوا علی الشهود 
علیه خیرا بأن قالوا: "هو محصن" ی ورما یقال: انه علة معی, لا اسما 
ولا حکما لرجم فیکون ما لقسم ترکه الصنف بخ م قال: و کذا کل ما هو علة 
الملة ‏ کوفا مشابهة للاأسباب» فهی ذو جهتین؛ ولذا ذکرها في السبب والعلة جمیعا. 
والخامس: وصف له شبهة العلل کاحد وصفي العلة ال رکبت من وصفین کالقدر 
۳ رید فان احموع منهما علة اّا ومع وحکما؛ و کل واحد منهما وحده له 
ههد ال آولیس بسبب محض غبر مرن العلول؛ والا لکان انجزء الحر هو الم 


ولا تعلق هم ! : فان ال کین ما آتلفوا شیقا» بل التلفظ نما هو بقضاء الفاضي» والقاضي لو قضی بشهادة غیر 
لعدول ینفذ» فلیس یجاب امد مضافا نی تزكية ال زکین.(لقمر) ورعا یقال: انقائل صاحب "الداثر".(القمر) 
مشابية للأسیاب: بانه تخلل بین علة العلة وحکم علة قريبة فهی مشابة بالسبب. وبجهة فا علة کانت داخعلة 
العلل: فهي ذات جهتین.(لقمر) کاحد وصفي العلة: الراد بالوصفین اللذان لیس بینهما تقدّم وتاعر 
بحسب الوجود؛ والراد بأحد الوصفین: آعم من آن یکون هذا آو ذاك وما لو کان بین الوصفین تَدّم وتأخر 
بحسب الوجود فالأخر من القسم السادس اي علة معی وحکما لا امماء ولیس من القسم الخامن علی ما 
سیجیء.(لتس) له شبهة العلل: فان کل واحد منها موثر في ابملةه ولذا لو انعدم آحدهما انعدم العلةءنعم؛ 
لیس موثر! مستفلا بالتأثیر.(القمر) و لیس بسبب اخ: اعلم آنه ذهب الامام السرعسي سثه ی آن کل واحد 
من حزئي العلة الغیر الرئبین سبب محض,» فانه طریق مفض ال القصود لا تأثیر له ما م, ینضم الیه ابزء الاخعره 
ما التأثیر للمجموع وذهب فخر الاسلام سثله زل آنه لیس سببّا محضا غیر مولن بل هو سبب له شبهة العليت 
وتبعه الصتف بته. وأحزابه, وقال صاحب التلویح": انه بخالف ما تقرر عندهم من آنه لا تأثیر لأجزاء العلة في 
احزاء العلول ولنما الوثر هو تمام العلة ي تمام العلول» فتأمل.(القس) 

و لیس بسیپ خ: جواب سوال مقدّر» تقریره: آن القدر مور ی حرمة الرباالفضلي بواسطة ابلنس وابلنس 
موثر أیضنا ی حرمة الربا بواسطة القد ولیس واحد منهما مستفادا من الاخر لتکون علة العلة؛ فلا جرم یکون 
کل واحد منهما سیبّا ظاهر! بدون شبه بالعلة, فلا یکون کلام الصنف سا مستقیما.(السنبلي) 

لکان اخز ء: أي وان کان سببّا حضّا وموثرا ی العلول. ورعا یقال: القائل صاحب "الداثر .(انقسی) 


فصل ی الحکام ۱۳۹ بیان علة الحکام وأقسامها 
نه علة معنی. لا ابا ولا حکمّاه فیکون مثلا ایا لقسم ت رکه الصنف سته ولکن بقي 
قسم آخر تر که الصنف بثهه بلا ذکر ي البین وهو علة حکماء لا اما ولا معیَّ. ورعا 
بقال: انه داحل ی قسم الشرط الذي ی حکم العلل کحفر البتر وشق الزق. 

ولسادس علة معی وحکما» لا اما کاخر وصفی العلت فانه هو الوثر في لمکم 
وعنله یوجد احکم. ولکنه لیس عوضوع للحکم. بل الوضوع له هو احموع» وذلك 
کالقرابة واللك. فان اجموع علة موضوعة للعتق» ولکن الوّثر هو اببزء لح فان 
کان اللك جزءٌ آحیرا بان اشتری قریبه انحرم یکون هو الوّ وان کانت القرابة جزء 
آخیرا بان اشتری عبذا حهول النسب. نم ادعی آنه ابنه او آحوه یکون هو الوث . 


انه علة !خ: اي ن آحد وصفي العلة ال ركبة علة معین؛ لانه موثر في اطحکم في اححملة لا امماء فانه لیس موضوعا 
له, ولیس اکم مضافا الیه: بل احکم مضاف ال ابحموغ» ولا حکما فانه یتأنخر !لمکم عنه زمانا. (القس) 
علة معنی: فان التس زكية مونرة ی الرجم لا اممّا؛ فان التزكية لیست عوضوعة له» ولا بضاف هو لیها ابتداء 
ولا حکمّا لتراعي الرجم عن ال زکیة.(لقمی) حکمّا لا اسٌا (: کالشرط الذي علق علیه احکم کدعول 
الدار قیما (ذا قال: "ان دحلت الدار فأتت طالق" یتصل به امحکم من غیر ضافة اکم لیب ولا تأثیر له ق 
اشکم فان اعکم اي وقو ع الطلاق مضاف ال "آنت طالق" وهو موثر فیه فیکون علة حکمّا فقط؛ لا معین 
ولا ماء کذا ي "التلویح".(القمر) انه: آي آن ما هو علة حکما لا اسا ولا معین.(القمر) 

کحفر البتر ۳۱: فان حفر البثر في غیر ملکه شرط لتلف (نسان یتلف بالسقوط یی الب فان العلة ف اقيقة 
هو نقله؛ و کذا شق الزق سیب لسیلان ما في الزق والعلة في املقيقة هو کونه مائعا سائلا.(القمر) 

کآخر: آي کالوصف التأتر وجودٌا من وصفي العلة ال تر کبت منهماء وهما مترثبان في الوجود.(القمر) 

فانه: آي فان آحر وصفي العلة ال رکبة من حزاین هو للزثر نی کم فصار علة معیّ (لقس) 

وعنده: آي مقارنا به یوجد کم فصار علة حکما.(القمر) 

ولکنه لیس (: فلم یکن علة اسا: لانه لا یضاف زلیه اخکم.(القمر) 

کالقرابة: آي القرابة احرمة لنکاح.القمر) فان اتجمو ع: أي بحمو ع اللك والقرابة.(القمر) 

یکون هو: آي اللك الزثر ن العتق.ولقمر) یکون هو: اي القرابة للوثرة في العتق, (القمر) 


اي زء الا خعر 
۳ وت ۳ و حکما " اه و النه ‏ للٍ حصة و اخاات یاب السفر علة لار ححصة 


اسما؛ ‌ تضاف شاوتن یقال: القصر رخحصة للسف ۳ تفت 


النوم ااقض اوضوء علّة الیش ۸ س ؛ لگن ادت یضاف (لیه رف لک احدث یثشت 


النو 


عنده لا معیق؛ لأنه لیس مور فیه. ولنما اور روج النجسء ۳ زا کان تون 
حقیقته متعذرّ» و کان النوم لحصوص میا مخروجه غالبا آقیم مقامه ودار اطیکم علیه. 


۳ العلت ت_ٍِِِ بیاها من الساحات ۰ نت ۳ 


0 
یکون علاة معیی: لاله موثر ی اخملة لا اساء فانه لم یوضع للحکم؛ بل الوضوع له هر احموع ولا حکن 
لتاخر اخکم عن الاو ای وحود الاعر.والقمر) کما نقلنا: اي سابقا بقوله: ورعا یقال: انه علة اٍخ.(القمر) 
للر خصة: آي قصر الصلاة وفطر الصوم.(لقمر) بل الشقة: أي بل ائزثر ف تبوت الرحص هو الشقةء فاد 
ارحص (نما شرعت لدفع الشقة, لکن الشقة آمر یتفاوت أحوال الناس فیه ولا عکن الوقوف علیه؛ فاقیم السفر 
مقامها» ودار احکم وجوذا وعدمّا علیه,رالقمر) النوم الناقض: وهو النوم مضطحها ومتکدا.(القمر) 
لژنه: اي تن النوم لیس عوثر فیی آي قي احدت ما الوثر في احدث خروج النجس من البدن.رالقمر) 
و دار اخکه: اي احدت علیه أي علی النوی فذا و جد النوم وجد اخدث [لا نوم البی ۶ فانه لیس بناقض 
للوضوء. من الساحات !خْ: الاول: تر که القسم السادس: و ذکره ی موضعه العلة ی حیز الاسباب, والثانية: 
تر که القسم السابم روص له شبهة العلة کأحد وصفي العلت والثالثة: تر که العلة حکما بالكلية 
و اطحواب عن الأول: آنه آدحل السادس نی الرابع قٍ مثال الثالث, وهو قوله: وال زکية في باب الشهادة آنه علة 
معینٌ لا اسٌا ولا حکمّا» وایضا داحل نی اطنامس وهو قوله: کأحد وصفی العلة في الربا؛ لأنه علة معی لا اسیا 
و لا حکما, وعن الثالعة آنه ترك العلة حکمّا بالكلية نی الامئلةه لانه داحل ق قسم الشرط الذي ف حکم العلل 
ولذا ۶ یذکر ی العلل قوله: لا تتقدمه اخ هذا قیاس للعلل الشرعية علی العقلية؛ لأن الاصل وفاق الشر ع 
بالعقل. (السنبلی) العلة اطقیقیة: أي العلة النامة الستجمعة ججمیع شرائط التأثیر وارتفاع الوانع.(القمر 


فصل ل الاحکام ۳۳ قیام سبب الدئیل مقام الدلول 
بل الواجب اقتراشما معا کالاستطاعة مع الفعل وهذا هو حکم القسم الاول الذي 
کان علة اه ومعینٌ؛ وحکمّاه فا العلة احقيقية الشرعية ال تقارن الفعل ولا تتقدّمه. 
وذهب قوم ال آنه جوز تقتّمها علی العلول بالزمان؛ لان العلل الشرعية ی حکم؛ 
ابحواهر مو صو فة بالبقای فلا" بد آن شت کم بعد العلت بخلاف العلل العقلية. فاها 


اي قائم داد ۳ آي اتعلو ل 


مقارنة مع معلوشا اتفاقا کح رکة الاصابع مم حرکة الخانم. وآما الاستطاعة فهی مم 


لفعل البتة لا تتقّمه سواء عُدّت علة شرعية و عقلية. وهي ما تثیل و تتطیس والتي 
آي الفعل ۳-۳ 


۱ 
و قد يقام السبب الداعي والدلیل مقام الدعو والمدلول هذا من تتمة مسائل العلة والسیب» 


بل الواجب اقتراهما: أي العلة والعلول معاء آي ق زمان واحد کالاستطاعة أي لقدرة اي اجتمعت معها جمیع 
شرائط التأثیر وارتفعت جمیع الوانع مع الفعل.(القمر) وذهب قوم: منهم آبو بکر بن الفضل وغیره.رالقس) 
موصوفة بالبقاء ! خ: ونین نقول: ان العلل الشرعية آعراض في احقيقة کالعقليت فکانت غیر قابلة ثلبقاء وما قالوا: 
"اما موصوفة بالبقاء" فممنو ع.(لقمر) فاهما مقارنة !خ: لاما اعراض لا تبقی زمانین» فیوحب القران بینها وبین 
معلوضا لثلا یلزم و جود العلول بلا علق آو حلو العلة عن امعلول.(القمر) الاصابع: أي لین فیها نات ۰(القمر) 
وهي ! خ: اعلم آن الثال یکون فرد! من آفراد المثل له بخلاف النظیی فلو کانت الاستطاعة علة شرعية لکان 
قول افصنف سث: " کالاستطاعة" عثیلا» ولو کانت علة عقلية لکان هذا القول تنظیرا. (القمی) 

والني تتقدم ۱ خ: جواب سوال مقد تقدیره: أنکم قلنم: الاستطاعة تکون مقارنة مع الفعل» ولا یخفی آن 
اتتکلیف بدون الاستطاعة یستحیل من الّه تعالی فیلزم آن لا یکون احد مکلفا قبل الفعل لعدم الاستطاعتء وهو 
کما تری.(السنبلي) 

وقد یقام 1خ: قال أعظم العلماء مولانا عبد السلام الاعظمي بشه: (قامة الداعي و الدئیل مقام الدعو أو 
الدلول فیما (ذا أفضی لیه ف غالب الواد؛ ولو أفضی الیه في مواد قلیلة و مساوية لواد عدم الافضاء فلا یعتبر 
فظهر آن من قال من متعلمي افند آن السماع الداعي زلی احلال حلال کان جاهلا بعلوم الشرعية.(القمر) 
الداعي: كدواعي الوطء من القبلة واللمس وغیرهما,(القمر) والدلیل: هو الذي حصل من العلم به العلم بشيء 
آحر کالسفر فانه دلیل علی الشقة.(القمر) مقاه الدعو: آي السبب الدعو کالوطء.(القمر) 


فصل نی الحکام ۱۳ قیام سبب الدلیل مقاع الدلول 


وم یز في آقسامه الانية بين الداعي والدلیل, فرعا الفق فیها حال الداعی؛ ورعا اتفق فیها حال 


شدج اتاقسام 


لدلیل علی ما ستعلم. وذلك آي قیام الداعي والدلیل ما لدفه الضرءرذ والعجز کما فق 
الاستبراء فان الوجب له توهم شغل رحم الأمة عاء الغی والاحتراز عنه ولحب؛ لقوله عفت: 
تي للااستیر اء 


"من کان یومن باه والیوم الاحر فلا یقن ماعه زر غ غیرها ولا کان ذلك آمر! محفیا 
لا یقف علیه کل آحد ما یکن احمل ثقیلا آقیم حدوث اثلك والید الدال مقامٌ شغل 
الرحم بالاء وحعل هذا احدوث دلیلا علی آنه مشغول بامل البتقه وان کان في بعض 
للواضع یقین بعدم الشغل مثل آن تکون ابحارية بکرّا آو مُشتراة من ید محرمها ونجوه 


ی 
ولکن یعتیر هدا ! لیقین. وحکم بوجوب الاستبراء ف کل ما وجد حدوث اللك والید. 


وغیره أي غیر الاستبراء کاخلوة الصحيحة آقیمت مقام الدخول فیي حقّ وجوب الهر والعدة, 


نی اقسامه: آي ق أقسام هذه الاقامة الذ کورة ی الن.(القمر) و العجز: آي عن الوقوف علی انقيقة.رالقمر) 
کما ی الاستبراء: وهو الاحتراز عن الوطء ودواعبه عند حدوث اللك في ابمارية ی انقطاع حيضة او ما یقوم 
مقامها. کذا قیل.(القمر) ولا کان فللث: آأي شغل رحم الامة عاء الغیر.(القمر) الدال: آي علی شغل رحم الامة 
عاء الغیر» فان حدوث اللك یدل علی ملك من یتلقی اللك من جهته ومنکه عکنه من الوطی وهو سبب شغل 
لحم وهو العلة للاستبرای فحدوث اثلك هذه الوسائط صار دلیلا علی شغل رحم الأمة عاء الغیر.(القمر) 
دلیلا ۱ : حیق دار کم معه وجوذا وعدمٌ.(لقمر) ونحوه: کأن تکون مشتراة من احبوب.(القمر) مثل آن 
تکون فٍ ملك الراة.(انحشي) کاخلوة الصحیحهة: هي اخلوة بلا مرض و حیض واحرام وصوم فرض کذا ی 
الکنز .زالقمر) مقاه الدخول: فالعلم بالدحول والوطء ضرورة وعجز.(احشي) 

ی حق وجوب اهر آي تجب الهر بالد حول و کذا باخلوة الصحيححة,(القمر) 

و العدق: اي جب العدة من | وک ات بعد لو ة الصحیحة.(القمر) 

*وهو ما روی رویفع بن ثابت الأنصاري قال: قال رسول الّه 23 یوم حنین: لا یل لامری یمن بالئه والیوم محر 
آن يسقي ماه زر ع غیره. رواه آبو داود رقم: ۲۱۸ باب ی وطء السبایل وقال البي 32 ی سبایا و طاس: لا توطاً 
حامل حی تضع ولا غیر ذات حل حی حیض حیضة. آعرجه بو داود رقم: ۰۲۱۵۷ باب في وطء السبایا عن 
اي سعید امحدري تن وصحخحه اخا کم وله شاهد من ابن عباس تم عند الدارقطین. [شراق الأبصار: ۳۱] 


فصل ی الاعکام ۱۳۳ یام سبب الدلیل مقام الدلول 
والنکاح آقیم مقام الدحول في ثبوت النسب. فههنا آقیم الداعي مقام الدعو؛ لان اخلوة 
والنکاح دا ع یی الدحول. 

او للاحتیاط کما في تحرعم الدواعي ال الوطء من النظر والقبلة» واللمس آقیمت مقام 
الو مط ء ِ الاستبرای وحرمة الصاهرق والاحراش والظها والاعتکاف للاحتیاط 
فهو ایضا مثال لاقامة الداعي مقام الدعو. 

او لدفع احرج کما في السفر والطهر هذان مثالان لاقامة الدئیل مقام الدلول. فان 
السفر آقیم مقام الشق وحعل دالا علیها وان یکن ُه مشقة أصلا فیدار مر ر حصة 
القصر والافطار علی رد السفر #۳ النظر عن الشقة وان کان الباعث علیه ق 


آي قصر الصلاة آي افطار الصوم القصر والافطار 


نفس الامر هو الشقة. وهکذا الطهر الخالي عن ابماع دلیل 0[ 


آقیم مقام (خْ: فان الوجب لثبوت النسب تکون الولد من ماء الزوح وهذا مر تفرّد بعلمه اه تعالی, وعلم 
الوطء آیضَا متعسر» فالنکاح سبب داع لل الوطء آقیم مقام الوطء.(القمر) آقيمت !مْ: فکما آن الوطء حرام قٍ 
هذه احالات الاتبة» فدواعیه ایضا حرام احتیاطا لثلا بقع اف الرام.(القمر) ی الاستبراء: فانه احتراز عن الوطء 
ودواعیه.(القمر) و حرمة الصاهرة: فحرمة الصاهرة کما تثبت بالوطء تثبت بدواعیه کما مر مفصلا. (القمر) 
وال حرام: فکما آن الوطء حرام فیه بحرم دواعیه.(القمر) والظهار: اي في الظهار قبل الکفارة.رالقس) 

و الاعتکاف: فانه کما حرم فیه الوطء یرم دواعیه ایضا. (احشي) هذان مثالان ۱ : قال بعض امحشین: الطهر 
دلیل قائم مقام الدلول» اي اخاجة ی الوطی فهو ثبل صحیحء وأما التمثیل بالسفر ففیه مساحة حیث هو 
لیس بدلیل علی الشقة. بل مفض ال الشقة قلت: السفر سبب الشقة اقیم مقام الشقة تیسیر! علی العباد؛ 
ولافا مر باطن یتفاوت أحوال الناس فیه؛ فلا عکن الوقوف علی حقیقتها. فأقام الشر ع السفر مقامها؛ لأنه 
سبب في غالب الاحوال فا وهذا السفر مثال للعلة اسّا وحکما لا معنی» ومثل السفر للرض.» فانه أیضّا سیب 
داع یی التلف وازدیاد الرض الذي هو موحب حقيقي ثلرحصة لکن نا کان ذلك مر باطّا سقط اعتباره ی 
ٍضافة کم الیه و أقیم اثرض مقامه و کذا آقیم النوم مقام احدث؛ والس عن شهوة والنکاح مقام الوطء ی 
حق حرمة الصاهرق, فبالتحقیق یظهر آن السفر مثال |قامة السبب منام الدعو لا الدلیل ومثال زقامة الدلیل مقام 
اندلول هو ما قال الشارح بعد ذلك ومن جملة أمثلة |ٍقامة الدلیل اْ.(الستبلي) 

اقیم | خْ: لدفع اخرج. فان في درك الشقة لا بد من تفتیش بالغ؛ ویتفاوت آحوال الناس ی الشقة. 


فصل ی الحکام ۱۳ قیام سبب الدلیل مقاه الدلول 


‌ن احاحة ۳ و اد ۳ یی الیه القلب» اه مقام الحابحة ف 
اي حاجة الرحل 


ودا شرع ی وقت الیض آو الطهر الذي وطنها فیه. والفرق بين الضرورة ودفع 
ار ج: ان ی الضرورة والعجز لا یمکن الوقوف علی القيقة اصلا وی دفع احرج 
فک لك مع وقوع مت کما اسف کارا الشقة سب احوال اشحاص 
الناس. والفرق بین السبب والدلیل: آن السبب لا بخلو عن تاثیر له ق السبب. والدلیل 
قد یخلو عن ذلكك, فتکون فائدتهالعلم بائدلول لا غیر ومن حملة امثلة اقمة الدئیل مقام 
الدلول الاعبار اه یمام اه ی قول رل لامرن "ان کنت تحبین فأنت 
طالق" فقالت: اجك طلقت؛ لان احبة آمر باطن لا یوقف علیه الا بالاخبان لکنه 


با دفة و کاذبة ایقا ع المللاقي 


یقتصر علی احلس؛ لأنه مشبه بالتخییر والتخییر مقتصر علی ابحلس. 


علی اخاجة: وهذه امحاجة آمر یتعسر در کها. ان الطلاق ! خ: آي آن الطلاق آمر منو ع؛ لما فیه من قطع 
النکاح السنون؟ لانه شرع ضرورة نی زو عدد ال عن اقامة حقوق الدکاس و الیاجة آمر باطن 
لا يو قففب علیه ؛ فاقیم دلیلها و شور مان یتجدد فیه الرغبت و شو الطهر اخالي عن اما مقام ا لیا بجة تیسیر ام 
وفیل: فیه وهن؛ لدن الطهر نفسه لیس دلیل احاجة کما ال و الاوی آن یقال: ان دلیل اخابية هو الاقدام 
علی الطلاق نف الطهر؛ لانه زمان یرغب ا لو طء فپه» فاذا آراد العللاق فیه فیعلم منه آن له حاجة یی الطلاق انانم 
عن الو طی آشرح حسامي .(السنبلي)  )‏ پشر ع ‌ فان الطلاق من آبغض الیاسات و اعا ابیج لضرورة دفع 
اتلل ی العاشرة.(القمر) و طنها فیه: لآن ف آیام ایض لا حاحة ال الوطء بل نفرة منه.(انحشي) 
لا بمکن الوقوف !خ: کشغل رحم الامة عاء الغیر.«لقمر) |دراك الشقة: أي ف السفر تکون للشقة لا محالة. 
(احشي) عن نار : فلا بد للسبب آن یتقدم علی السبب. (القمر) 
عن ذلك: اي اتاثیر ی الدلول والافضاء الیه. فیجوز آن یکون الدلول مقدّمّا علی الدلیل, آلا تری آن الاخبار 
عن ابة دلیل علی اخبة ولا ثر له فیهاء(لقمر) لکنه: آي لکن الأخبار یقتصر علی ابجلس ح لو آحبرت عن 
اه حارج ابجلس لا یقم الطلاق؛ لانه آي لکن قول الرحل لامر أته: "ان کنت حبیین فأنت طالق" مشبه بالتحییر 
أي من حیت آأُنه جعل مدار الامر علی |خبارها وعبتها والتخییر مقتصر علی اججلس.(القمر) 


فصل ف الاحکام ۱۳۰ بیان شرط اخکم 


[بیان شرط اخکم] 

والثالث: الشرط وهر ما یتعلق به الوجود دون الوجوب. احترز به عن العلةه وینبغی 
آن یزاد علیه قو له: آویکون ارجا عن ماهیته" لیخر ج به اججزی هکنا قیل. 

وهر خسة بالاستقرای الاول: شرط محض لا یکون له تأثیر في لمکم بل یتوقف ای اناد 
لعلة کدخول الدار باللسبة ال وقوع الطلاق العلق به ق قوله: "ٍن دعلت الدار فأنت طالق"." 


لقي له: انت طالق 


هنن الشرط ۱ 
اند ق الطر یت فانه شرط لتلف ما یتلف بالسقوط فیهب لأن العلة ی القيقة هو الثقل 
۱ اي للسقوط فٍ البتر 


لیلان طبع التقیل یی السفل» ولکن الارض کانت مانعة ماسکة؛ 


و الثالث: آي ما یتعلق به الأحکام.(لقمس) الشر ط: قلت: الشرط لغة العلامة, ومنه آشراط الساعة لعلاماقا 
اللازمة شاء ومنه الشروط للصکوله؛ لأغا علامات دالة علی الصحة, ومنه الشرطي بالسکون والر کة؛ لانه 
نصب نفسه علی زي وهيئة لا تفارقه ی آغلب الاأحوال فکان لازما.(السنبلی) 

الو جود: بأن یود هذا الشيء عند وجوده.(القمر) دون الوجوب: ولا بد من قید آعر وهو دون الافضاء 
احتراژا عن السبب. فانه مفض لل احکم: ولعل الصنف .بّ. ترکه بناءٌ علی ما یفهم هذا القید من القابلة 
بالاسباب.(القمر) عن العلة: فانه یتعلق ها وحوب الشيء.(لقمر) لیخر ج به ازء: فان ابعزء آیضا ما 
یتعلق به وحود الکل دون الوجوب لکنه لیس بفار ج.رالقمر) بالاستقراء (خ: هذا اتباع 

للفخر الرازي؛ وأما صاحب "التوضیح" فقد اسقط الخامس: وهو الشرط الذي ی معی العلامة لما آنه العلامة 
نفسها» وجه الضبط ق الاربعة الباقية بان وجود اکم ان غ یکن مضافا (لیه فهو الرایم کأول الشرطین. وان 
کان فان تخلل بینه وبین احکم فعل فاعل ختار غیر منسوب لیه و کان غیر متصل باحکم فهو الثالث؛ والا فان 
تعارضه علة تصلح لاضافة کم الیها فهو الثاي وان عارضه فهو الأول کذا في التلویح .«السنبلي) 
کدخول الدار: فانه شرط محض لیس موئرا ی وقوع الطلاق ولا مفضیا الیی بل یتوقف علیه انعقاد علة 
لوقو ع الطلاق» وهو قوله: "نت طالق".(القمر) في حکم !خ: وهذا في شرط لا یکون العلة صاة لنسبة الفعل 
واضافة احکم (لیها لکوفا غیر مختارة. ولذا یضاف الحکم ال مذا الشرط. فهو حلف عن العلة.(لقمر) فانه: 
آي فان حفر البفر ی الطریق شرط لتلف ما یتلف بالسقوط فیهء آي ی البثر» وهو الانسان آو الدابة.القمر) 

هو التقل: ومذا لا بصلح لاضافة احکم الیه فانه آمر حلقي لیس باعتياري.(القمر) 


فصل ی الاحکام ۱۳۹ بیان شرط اطحکم 
یراع ی کی رو وتا سین توت بسن 
فأقيم احفر الذي هو الشرط مقام العلة ی حق الضمان |ذا حفر ی غیر ملکه وم ان 
حفر ق ملکه آو آلقی الانسان نفسه عمدا فق البکس فحینند لا ضمان علی الافر أصلا. 
و شق الق فانه شرط لسیلان ما فیه؛ اد الزق ِ» مانعا ی ی والعلة هي 


لسیلان 


کون انا لا بصلحآن اف اخکم لی؛ اذ هر مر ی للشيء خن علیه. فاضیف 


ي کونه مائعا 


بل الشرطه ویکون صاحب الشرط ضام اف مه ولقصان اترق ی 

والثالت: شرط له حکم اأسباب وهو الشرط ی جع مد دید الشروط فعل فاعل 
مختار» لا یکون ذلك الفعل منسویّا ی ذلك الشرط ویکون ذلك الشرط سابقا علی ذلك 
لفعل» واحترز به عمّا اذا تخل فعل فاعل طبيعي کحفر البش فانه ‏ حکم العلل» وعما ٍذا 
مرچ ی و 9 
الفت » فانه ایضا یی حکم العلل عند محمد سستد. حی بع یضمن الفاتح عنده خلافا شماه 


سبب حض: لانه مفض ال الوقوع في البتر«رلقم) لیس بعلة له: بدلیل آنه لو نام موضع فحفر ما تحته 
بحصل الوقو ع بدون الشيء.(القمر) فحینتلء لا ضمان ۱خ: لانه لا تعدی ی حفر البثر في ملك نفسه ومن 
القی نفسه عمدا ق خر فاشکم مضاف ال هذا الالقاء لصدرره من فاعل ختار عمدا وقصدا» فلا یضاف 
الحکم ای الشرط أي حفر البتر لصلاحية العلة لاضافة نکم الیها.(لقس) والعلة اخ: آي العلة لسیلان ما قٍ 
الزق هي کونه مائعا سائلا رقیق القوام. یقال: "ماع الشيء (ذا حری علی و حه لارض متیسطا (القمر) 
فاضیف : اي الکم ٍل الشرط آي الشق.(القمر) کحفر البثر : فانه تخلل بینه وبین الشروط آأي السقوط ق 
لبتر فعل فاعل طبعي حلقي آي الثقل.القمر) فانه: آي فان الشرط الكذائي.(القمر) 

فانه: آأي فان فتح باب قفص الطیر (القمر) یضمن الفاتح: لأن فعل الطبر هدر قاذا عرج علی فور الفتح 
یجب الضمان علی الفاتح؛ فان النفار آمر طبعي للطیرن فلا عبرة به, فیضاف اخشکم یی الفتح.(القمر) 

خلافا شما: آي للشیخین, فانه عندهما لو فتح باب قفص الطیر فطار لا یضمن الفاتح؛ لان فتح باب القفص 
شرط تخلل بینه ویین مشروطه آي الطیران فعل فاعل ختار أي حروج الطبر عن القفص ولیس هذا الفعل من 
لوازم الفتح وضروریاته, فکان الفتح شرطا في حکم الاسباب: فلا جعل التلف مضافا الیه.(لنتمر) 


فصل ی الأاحکام ۱۳۷ بیان شرط احکم 
وعمّا ذا م یکن الشرط سابقا علی العلة کدخول الدار ق قوله: "آنت طالق ان دحلت 


الدار ؛ زد هو مونتر عن تکلم قوله: آنت طالت " فانه ب شرط محض داحل ي القسم الاول. 
کما [ذا حل قید عبد فأبق, فانه شرط للاباق؛ اذ القید کان مانعا؛ فاز الته سس ولکن 


بر آي انسان ید آي من الاباق 
تخلل بینه وبین الاباق بر ثختار وهو العبد» ولیس هذا الفعل سس ال 
الشرط؛ اذ لا پلزم آن یکون کل مار القید آبق اعد وقد تقدّم هذا ال علی 
الاباق. فهو ن حکم الأأسباب. فلهذا لا یضمن اخال قيمة العبد» بخلاف ما ُذا آمر 
العبد بالاباق حیث یضمن الامر وان اعترض فعلٍ فاعل ختار؛ لأن الامر بالاباق 
استعمال لف فاذا آبق بأمره فکائه غصبه بالاستعمال بخالاف ما اذا کانت الو اسطة 


اي طلب العمل اي للعبد 


التحللة مضافة ال السبب. فانه یضمی صاحب السبب کسوق الدابة وقودها؛ لٍذ فعل 
الدابة و هو التلف مضاف 2 السائق و القائد؛ فیضمنان ما تلف ک1. 


اي بالدابة 


علی العلة: اي فعل الفاعل اذحتار .(التس) فانه شرط محض : خلوه عن معی العلية والسببية.(القمر) 

ولکن تخلل خْ: فان العبد فر باعتیاره.(القمر) اذ لا یلزم (خ: فان حق الویی مانع من ارو ج والاباق. (لقمر) 
علی الاباق ۱ : قلم یترئب الاباق علی المل» فلا یکون مضاف الیه» فلم یکن ضامناء والاباق في القيقة علة 
التلف؛ واحاصل آن احل ورن کان في اقيقة شرطا لکن له حکم السبب! (ذ السبب الحقيقي ینقدّم علی وجود 
العلة کما آن الشرط بتأعر عنهاء وهذ! الوصف حاصل للحل؛ لأنه سابق علی الاباق الذي هو علهة التلف 
قثبت آن له حکم السبب.(الستبلی) حکم الأسباب: آي لین لیس فیها معین العلة.رالقمر) 

لایضمن افال | خ: اي نالك العبد. وهذا اذا کان العبد عاقلاء وأما اذا کان نوا فالتال ضامن قیمته 
للمالك عند مد سظد..رالقمر) فانه یضمن ۱: لان هذا السبب نی مع العلة.(لقس) 

کسوق الدابة اح فان السوق والقود سبب له حکم العلة؛ ان العلة حدت بی وههدا لیس کذنث؛ لانه قد 
عترض علی ال ما هو علة فائمة نفسها غیر حادل بالشرط وهو الاباق فاحل سبب حض لیس فیه معین 
العلة أصلا؛ بت آنه فرط حکم سیب لا حکم الط لیس ال کستر ل بل هو کمن سل 
الدابة ق لطریق, فجالت یمنةٌ ویسرت نم اصایت شیعا م یضمنه الرسل؛ لأن فعله قد اتقطم باحولان او 
الوقوف. شم أها آنشات سیرا آخر باختیارهما.(السنبلی) 

مضاگ ! خ: لأن السوق والقود حمل علی الذهاب کرهاء فینتقل فعل الدابة یل السائق والقائد.رالقمر) 


فصل نی الأحکام ۱۳۸ بیان شرط اطحکم 


الرابع: شرط فان لا حکما کامل الشرطین ی حکم تعلق ما کقوله لامرآند: "ار 
ژِ [ ۳۳ ت و سا ۳ 


ت‌ فِ 
س 


رها لت ین 


۳ فهده الدا. فا قانت طالی : فان دحول الدار الدي یو جحل ولا یکون 


یر 


شرطا اجا, لا حکما؛ اٍذ احکم مضاف ال آخر الشرطین وجودا: فهو شرطه اما 
وحکما من جیع الوحوه. فلو و وجد الشرطان ق اللك بآن بقیت منکوحة له عند 
وجودهما فلا شك آنه یسزل ابراءء ون ۸ یوجد فی الللك آو وحد الأول ی اللك 
دون را ۳۲ ۳ ۳۳۳ 


ون ۱ 


عندنا؛ 0 الدار علی آخعر لشرطین واللك نما تا ج ۳ التعلیق وفی وقت 


اي ملث النکا 


نزول ابلیزای وأما ق ما بین ذلك فلا وعند زفر ین « لا تطلی؛ لانه یقیس الشرط 


آي با تا م ال اخلگ 


الاخر علی الاول؛ اذ لو کان الاول یوجد ی اللك دون الاآعر لا تطلق فکذا عکسد. 
والفامس: شرص حه کالعلامة اخالصة کایاحصان ی ریا ۱ 


هي اد اها: اي صورةٌ لوحود صيفة الشرط آو دلالته؛ ولتوقف الشروط علی الشرط .(2 شمی) لا حکبا: هات 
الشروط لیس مقارا به وجوداء بل هو یتاخر ال وجود آمر آحرء وهذا القسم یسمی فرط جازا. رالقمر ) 
ت1 لتوقف اشکم علیه ق ابشملة.(القمر) | از ایک کم اي و قوع الطلاقن مضاف ۳۳ آخر الشرطین و جودا وهو 
او او او فانه یتحقق عند مق : فهو اي آخر الشرطین شرطه اسیا (ٍ مخ (القمر 

ی الللت: بان ابافا؛ فدحلت الدارین: آو وحد الاول قي اللك دون الثان بان دحلت (حداهما نکاحهی م 

۱ ۳ ۱ ۱ ۰ ً اج 

نیا فدعلت لاحری ۸ لش تفا الستبلي) بان باگما از ۰ : أي قبل دخرل الدار اون (القمر 
ار الشرطن: فان ابلزاء ما یترلب علی ام الشرط وغامه ما هو بوجود ابلزء ۳ 
اثبلث اما بعتا ج: [لان الاك قِ الثاني ضروري بوقوع ابلزاء دون الاول فلا یصح قیاس زفر ..: لفوات 
الساو اء] ۶ لت ۳۱ فظهر آن لا بد للشرط الثان من اللاک. لا للشرط الول.(امحشی) 
الشرط الاخ : فان الشرطین شيء واحد ف وجوب ابخزاءی فکما في (حداهها یشترط اللك کذا ف 
الاحری.(السنبلی) فکد! عکسه: آي یوجد الأخر ف الللك دون الأول.القمر) کالعلامة اخالصه: آي الي 
لا یتعلق ها وجود حی یکون شرطا ولا و حوب حین یکون علق بل هي تعرف وحود اخکم. (القمر) 


فصل فی الأحکام ۱۳۹ بیان شرط اخکم 
شرط للرجم ی معنی العلامةء وقد عدوا هذا تارة ی الشرط وتارةٌ ی العلامة علی ما 
سیحیء ولذا ل یعده صاحب "التوضیح" من هذه الأْقسام تم آم بینوا ضابطة یعرف 


آي مین اقسام الیش حل 

ها الفرق بین الشرط وما معناه علی ما قال: 
اما یعرف الشرط بصیفته کحرهوف الشرط مثل قوله: "ان دحلت الدار فانت طالی" 
وفیه تنبیه علی آن صيغة الشرط لا ینفلت عن معوی الشرط قط. 
ایراد کلمة اخصر 
او دلالته. وهي الوصف الذي یکون ف معی الشرط کقوله: ار لین آتزروجها طالق 
تلا انه ععین الشرط دلالة لوقوغ الوصف ی النکرت, آي الامرأة الغیر العينة 

یه زرح 
با لا شاره) [ النکر ة النجو پة) ٍذ هی معرفة باذلام فلما دخحل و صفب الترو ج ف المنکرة 
هو معتر ق الغائب یصلح دلالة علی الشر طء فصار کأنه فال: "ان نزو بت امر اه 
الوصفی النگر و اي دلیلا 


فهي طالق ولم وقع نف العیّن بان یقول: "هذه الرأة الق آتروج فهي طالق". 


اي الوصف بالاشارة 


نا صلح دلالة علی الشرط؛ لان الوصف فٍي احاضر لغو؛ اذ الاشارة ابلغ في التعریف من 
الوصف. فکانه قال: "هذه الرأة طالق"؛ فیلغو فی الاجنبية. 


ی معتی العلامة. فانه معرف ومظهر کم الزناه وهو آنه حین وحد کان موجبا للرحم. والعرّف علامة.(القمر) 
ولذا ۸ یعده: أي الشرط الذي هر کالعلامة.(لقمر) عن معیی الشرط: وهو وحود احکم عند وجود 
الشرط. (القمر) او دلالته. آي یدل الکلام علی التعلیق دلالة کلمة الشرط علیه.(القمر) 

اي الامراة ! ۶: دفع دحل, تقریره: آن لفظ الراة ان معرفق فکیف تفوه الصنف يش2. بکونه نکرة؟(القمر) 
لا النکرة النحوية: جواب سوال مقدّر تقریره: آنا لا نسلم وقوع الوصف ی النکرة؛ لان الراة في قوله: الراة 
الق ال معرفة لا نکرة؟ فاجاب بأن الراد بالنكرة غیر العينة بالپاشارة لا النحوية.(السنبلي) 

وهو معتبر ۱خ: لتعرف الغائب بالصفة.(القمر) یصلح ! خ۸: وهذه الدلالة حصلت من الوصول فان النحاة یقولون: 
النکرة الوصوفة بابحملة الفعلية والظرفيت. أو الاسم الوصول الذي صلته جملة فعلية او ظرفية آو الاسم الوصوف 
باسم الوصول الذ کور [ذا وقع مبتداً یکون متضمنا لعین الشرط. ولذلك جوز الفاء علی خبره. (السنبلي) 

فصار کانه ! +: لگن ترتب المکم علی الوصف تعلیق به کالشرط.(القمر) فیلغو في الأجنبیة: آي فیلغو هذا 
القول اذا آشار به یی الاجنبية؛ لها لا تصلح محلية الطلاق فصادف الایقا غ بغیر محله» فیلغو.(القمر) 


فصل ف الاحکام ۱:۰ بیان شرط افخکم 
ونص الشو ط یجمع الو جهین. آي العین وغیر العین» حی لو قال: "ان تزوحت امر اه 
فهی طالق" أو "ان تروحت هه الراة فهی طالق" یقع الطلاق بالتزو ج ی الصورتین. 

و الرابع: العلامت وهی ما یعرف الوجود من عیر ان یتعلق به ٩‏ جو ب و و جو د 

۱ اي و حود کم 

فقوله: ما یعرف الوجود احتراز عن السبب؛ از هو مفض لا معرّف. وقوله: آمن غیر 
ای وی احتراز عن العلة, و لا وجود" احتراز : عن الشرط کالاحصان ق 
اب الزناهفٍه علامة ارجم. وهو عبارة عن کون اي حرّ مسا مکلفا وطی بنکاح 


آي عاقلا بالعا 


صحیح مر فالتکلیف شرط ی سار الاحکام واحرية لتکمیل العقوب وانغا العمدة 
ي بالعفل و البلو ع 
الوسلام والوطء بالنکا ۱ فا جعلناه علامة له طا؛ لآن الز نا اذا 
ههنا هي الاسلام والوطء بلکاح الصحیح. ولفا جعلناهعلامة لا شرطا؛ لالز 
تن لا یتوقف انعقاده علٌللرجم علی حصان بحدث بعده؛ اد لو » جد الاحصان بعد 
اي بعد الرنا 
تن ات ی و و و و و ی و اه ها کر از ره و ار ۳ ۳ 2 


و نضص الشر ط : اي صریح الشر ط؛ وهو ما یکون ره رنه بجمع ال و جهین؛ لاف دالوا لة الشر ط فاشا لا تحمم 
الوجهین, بل تختص بالنكرة لقصور هذه الدلالة. قفا شرط معین لا صيفة.رلقمر) والرابع: أي ما یتعلق به 
لحکام.رلقس) یعرف الوجود ۱خ: مثل التکبیرات ی الصلاة (علام علی الانتقال من رکن للل رکن, والأذان 
علم الصلاة, والتلبية علم شعار اج ومتل ب0 ی قول الرحل 9 أنت طالق قبل رمضان بشهر؛ فانه 
معرّف محض للزمان الذي یقع فیه الطلاق» وقد یسمی العللامة مة شرطاء یعین بطریق انحاز» وذلك مثل الاحصان 
ی باب الزنا؛ "تحقیق".(السنبلي) احتراز عن العلة: لتوقف وجوب العلول علی العلة.(القمر) 

احتراز عن الشرط: فانه یتوقف علیه وحود الشروط.(لقمر) لتکمیل العقوبة: اي لیصیر اما للعقوبة 
الکاملة.رلقم) واغا العمدة ههدا اخ: قال ق "التحقیق": قیل: ٍحصان الزنا عبارة عن اجتماع سبعة آشیاء: 
العقل» والیلو غ واطحريق والنکاح الصحیح, والدخول باللکاح» و کون کل واحد من الزوحین مثل الاخر ی 
صفة الاحصان والاسلام قال: وقال شس للائمة بش.: شرط الاحصان علی اخصوص شینان: الاسلام 
والد حول بالنکاح الصحیح بامرأة هي مثله فأما العقل والبلو غ فهما شرطا الأهلية للعقوبة لا شرطا الاحصان 
علی اخصوص. وافرية شرط تحصیل العقوبة.(السنبلي) ههنا: آي ي حصوص شرط الاحصان.(القمر) 

لا یتوقف !۶: آي کما یکون العوقف علی حدوث الشرط.(القمر) 


فصل في الاحکام ۱۱ بیان شرط احکم 
وعدم کونه علة وسیّا ظاهر فعلم آنه عبارة عن حال قي الزان یصیر به الزنا ی تلك 
احالة موجبا للرجم ی ری م0 وهذا عند بعض التأحرین و مختار الا کنر آنه 
شرط لو حوب ار حم؛ لان الشرط ما یتقّف علیه وحود کم والاحصان بذه الق 
د ازنا ا بوحب ارحم بدونه کالسرقة لا توحب القطع بدون النصاب حیق لا یضمن 
شهو ده اذا رجعوا بحال» تفریم علی کون الاحصان علامةً لا شرطاه یعن [ذا رحع شهود 
الاحصان بعد الرجم لا یضمنون دية الرحوم بحال آي سواء رحعوا وحدهم آو مع شهود 
الز نا ایضاء اه رای لا یتعلق با وجوب ولا وجود ولا جوز (ضافة کم لیف 


خلاف ما اب ایح شهود الشرط والعلة بآن شهد اثنان بقوله: "ان دخلت الدار فأنت 
اي الزو ج 


طالق" وشهد اثنان بدخول الدار» ثم رحع شهود الشرط وحدهم فاشم یضمنون عند 

الشایخء لأن الشر ط صاغر خلافة العلة عند تعذر اضافة احکم الیها لتعلق الم جود 
بعض الشایخ؛ لان الشرط صاخ ئر افکم یه ملق لوحو 
به و تبوت التعدي منهي وهو ختار فخر الاسلام رد وعند سس الائمة: لا ضمان 


اي یالشر هط شهو د الشر ط 

وعدم کونه: آي الاحصان علة وسیبا ظاهر؛ لانه لیس عوثر الرحم ولا هو طریق مفض الیه.(القمر) 

ظاهر ۱ : وهو آنه یس بطریق مفض لیه فعرفتا آن الرحم غیر مضاف زلیه وحوبّا ولا جوا ولکنه عبارة عن 
تال فِ الزاني یصیر الزنا ی تلاك اخالة موجبا للرجم؛ فکان معر فا آن الز نا حین و جد کان موجبا للرجم فکان 
علامة لا شرطا.(السنبلي) عن حال !: وهو کون الزاني حرا مسلما کما مر .(القمر) 

آزه شرط (: فشهود الاحصان اذ! رحعوا یضمنون لاضافة التلف بالرجم ال هذه الشهود. (القمر) 

و الاحصان هه اشثابة: فان وجوب ار حم یتو قف علیه .(الممر) آو مع شهو د الر نا اح: قبل القضاء او بعده ) 
لام کانوا شهود العلامت و العلامة لا یتعلق ها و جود ولا و جوب فلا جوز اضافة اکم الیها بوحه فاذا 
ِ یضف ار جحم ال العلامة وهو الاحصان فشهود الاحصان بریئون عنه فلا ضمان علیهم.(السنبلي) 

وجوب ولا وجود: آي وجوب الحکم وهو الرحم ولا وحوده.(لقمر) ان دخلت (خ: آي بان الزو ج علق 
طلاقها علی دخول الدار وهي غبر موطوععٍ.(لقمر) فاشم یضمنون: آي الزوج ما آذاه الراة من نصف آلهر.(لقمر) 
وعند سس الاْنمة: وعامة احققین منهم ابو الیسر.(القس) 


فصل في بیان الأهلية :۱ بیان العقل 
علیهم قیاسا علی شهود الاحصان, وان رجع شهود الیمین وشهود الشرط جمیعاه 


سهو د الشم مر 


فالضمان علی شهود الیمین حاصة؛ ۹ صاحب عل, فلا یضاف التلف ال شهود 


شهود یمین 


الر جوم ذهایا ال ۳ شرط) و اججو اب: آن تسد علامء لا تصلح للخلافت ۳ 
سلمنا آنه شرط فلا جوز اضافة اشکم زلیه؛ لان شهود العلة وهی الزنا صاحة للاضافة؛ 


کم ذ شب الیه التقدمون 


فلم یبق للشرط اعتبار؛ ٍذ لا اعتبار للحلف عند. مکان العمل بالاأصل. 
ولمّا فرغ عن بیان متعلقات الاحکام شرع في بیان آهلية احکوم علیه وهو الکلف. 
ولمَا کان من العلوم آن آهلیته لا تکون بدون العقل, فلذا بداً بذکر العقل فقال: 

فصل ی بیان الاهلية] 


و العقل معتبر لاثبات الأهلية؛ لذ لا یفهم الفطاب ۵ وحطاب من لا یفهم قبیح؛ 


فالضمان: آي ضمان ما أدّی الزوج ژل الرأة علی شهود الیمین أي التعلیق حاصة؛ لام آي لان شهود التعلیق 
شهود العلة؛ لام آنپتوا فول الزو ج: "انت طالق" وهو علة لوقو ع الطلاق» فلا یضاف !.(القمر) 

ذهابا: رل آنه آأي الاحصان شرط. والشرط والعلة سواء ي اضافة الضمان زلیهما لتوقف ایکم علی الشرط 
کما یتوقف علی العلة.(القمر) علامة: آي لیس بشرط فلا جوز !ضافة انحکم الیه. رالقمر) 

صاخة !خْ: وعند وحود العلة الصاة للحکم لا یضاف اخکم یی الشرط. فشهود الزنا شهود العلق وهي 
صالحة تلحکی فیضاف التلف اليهی فیجب علیهم الضمان خاصة زن رحعوا عن الشهادة. فان تبتوا انقطم 
کم بشهادقم عن الشرط. (الستبلی) للاضافه: اي لاضافة کم الیها.(القمر) متعلقات: آي السبب والعلة 
والشرط والعلامة.(لقس) شرع: فان الاأحکام وما یتعلق بالأاحکام لا تلبت بدون أملية المکوم علیه» وهي 
صلاحية الکلف لوجوب الشقوق الشروعة.(القس العقل !: عند الا کثر العقل قوة ما [دراك الکلیات 
تلنفس, ولها الدماغ عند الفلاسفة» والقلب عند الاصولیین وهو اللحم والقوة هي الراد بالنور ی قول 
انفية: ان العقل نور يهتدي من منتهی درك اخواس.(السنبلي) 


فصل فیي بیان الاهلية ۱:۳ بیان العقل 
و أنه حلق متفاوتا فالاکثر منهم عقلا الانبیاء علیهم السلام والاولیاء جبث ثم العلماء 
واکمای ثم العوام والامرای تم الرساتیق والنسای وی کل نوع منهم درحات متفاوتة 
ما کم مرج بش »سر مه اه وان 
آقاء الشر ع البلو غ مقام اعتدال العقل واختلفو! ی اعتباره وعدمه. فقالت الاشعر 

لا عبرة لعقل دون السمم؛ ولذا حاءالسمع فله ابر ون لمقز فلا یفهم حسن شيء 


الدلیل الشرعي 
و قبحه ۳ و رکه ده ما و وت اعان 6 ین ِ ت یه و هو 


۳ مر 


ي بل 7 
(لاسرا۱۵) 
هو قالت ات لة: انه علة 9 است‌حسنه ۸ ۳ التطم و الثبات 


وأنه: آي العقل علق متفاوتا في الماس قوة وضعفا. انقس) 

متفاو تا: هذا رد لا قال العتزلد: زن العقل غیر متفاو تة؛ لاآن مدار التکلیف والداثر غیر متفاه تة» فالدار یضّا کذلك 
فالصنف دش رد قول العتزلة وان ل یکن غرضه هذا فلا وجه لذ کر هه العبارة في هذا المام لآن مناسبة العبارة 
بالعقل معتبر لائبات الاهلیت فقالت الاشعرية: لا عبرة تلعقل اصلا. 

متفاوتا: یعن آن العقل متفاوت ی آفراد لانسان حدویُا وبقای آما حدوئْا؛ فان لنفوس متفاوتة بمسب الفطرة فٍ 
الکمال و النقصان باعتیار زیاده اعتدال المدن و نقصانه و آما بقاعءٌ فلدّن النفس کلما زادت ی کثرة الملوم از دادت 
تناسیا بالعقل الفعال الکامل من کل وج فازدادت افاضة توره علیها لازدیاد الاستفاضة بازدیاد الناسب ونا 
تفاوتت العقول ی الاشتحاص تعذر العلم بأن عقل کل شخحص هل بلغ الرتبة الي هي مناط التکلیف؟ فقدر 
الشار ع تلك الرتبة بوقت البلو غ (قامة للسبب الظاهر مقام حکمه هذا ملنعص ما ی التلویح".(السنبلي) 

لد عر ۵ اي ق ممرند ال حکام الشرعية العقل دون لسمع آي من الشارع ۰(القمر) السمع: آي السمو ع و هو 
الدلیل الشرعي (القمر) حسن شي:: آي کون الشیء قابلا؛ لژن یثاب علی فعله.(القمر) 

و ق‌حه: اي کون الشیء قابلا ان بعاقب علیه.(القمر) لعدم ورود اخ: فان الصبي العاقل لا یکلفه الشار ع (القمی 
و احتجوا بقو له تعال ا فان هذا القول یدل علی نفي العذاب عنهم قبل البعثة, وهذا الانتفاء حکم الکفر 
عنهم.زالقمر) انه: آي العقل علة موجبة لا حکم العقل بحسنه کشکر النعی وعلة محرمة لما حکم العقل بقبحه 
ککفران نعماء اه تعایی.(القمر) لا استحسته: مثل معرفة الصانع بالژلوهية وشکر التعم.(اشی) 

" استقبحه: مثل ابحهل بالصانم و کفر النعم.(احشي) 


فصل فی بیان الأهلية ۱4 بیان العقل 
فوق العلل الشرعية؛ لن العلل الشرعية آمارات لیست موحبة لذاغا؛ والعلل العقلية 
موحبة بنفسها وغیر قابلة للسخ والتبدیل. 

فلم یثبتوا بدلیل الشر ع ما لا ی العقل مثل رژیة اه تعال» و عذاب القبر, والیز ان 


یه العترلة آي من العشا کلب 


والصراط وعامة أحوال الاحرة» وغسکوا ق ذلك بقصة ابراهیم لت حیث قال لابیه: 
نی راك وم فی ضلال یه مبین ۹6 و کان هذا القول بالعقل قبل الوحی؛ لأنه قال: 


(لانعام: 4 ۲) 


اراد وم بقل: "لوحي پل 


و قاله ا: لا عدر دن م۱۳ الطلب و تر ك اوعان و الصب یی العاقل مکلضف بااعال 


صغیرا کال آو 


لاحل عقله ون ۸ پرد علیه السمع» ومن تبلق الدعوة بان نش علی شاهق الیل 


امارات: آي علامات قابلة تلنسخ.ر(لقم والعلل العقلية !خ: اعلم آن القبح واحسن بطلقان علی ثلائة 
معان: الأول: کون الشيء ء ملائما للطبع او منافر! له ان : کونه صفة کمال آو صفة نقصان» و التالت: کون 
الشي ۳ اند ح عا الا و الّو اپ آجلاء و کو نه متعلق الذم عا له و العقاب آ یلا قاسن والقیح بالعنیین 
الذولین پثبتان بالعقل اتفاقاه وأما بالعی الثالث فهو التناز ع فیه عند الفریقین» کذا في "التوضیح". رالسببلي) 
بنفسها: فلوم یکن الشرغ واردا باجاب الاشیاء وترعها کم العقل لوجوها وحرمتها؛ ول یتوقف 
ثبرقما علی السمم.(القمر) فلم پثبتو! ۱ خ: بناء علی آن العقل استحال هذه الامور ولا ورد النقل ها فرذوه 
وقالوا: ان العقل قرينة امحاز» وهذا زعم فاسد منهم فان العقل لا یستحیل هذه الامور نع لا پدر کها العقل 
والفرق بینهما بیّن.(لقمر) ما لا یدر که العقل اخ: ویقبحه. فما یقبحه العقل لا جوز آن بثبت بدلیل شرعي؛ 
فلذا آنکروا کون القبائح خلوقة له: لان (ضافتها لاله قییح عند العقل, (الستبلي) 

و الیز ان: الذي یوزن به أعمال العباد.(القمی والصراط: اي الذي پعبر علیه السلمون أَحد من السیف وادق 
من الشعر.رلتمر) بالعقل: فلوم یکن العقل حجة موحبة بنفسه وکانوا معذورین لما کانوا نی ضلال 
مبین.(القمر) لا عذر !خ: اي جعلوا النطاب متوجها بنفس العقل» وتفسیره ما قال الصنف بقه: وقالوا: 
لا عذر ی وحاصله: آن من عقل سواء کان صغیرا و کبیرا تم منع نفسه عن طلب ای وترك الایعان با 
تعالی لا تقبل عذره یوم القيامة عند الّه تعالی وان ۸ یأته الرسول.(السبلي) 

ی الوقف: آي في الوقوف عن الطلب؛ آي طلب الق والتظر لعرفة الصانع و أحکامه (القمر) 


فصل فی بیان الاهلية ۱ بیان العقل 
اذا م یعتقد لعانا و کف کاد می اهل لنار لوجحوب الامان بکجر د لعقل؛ و أما ف 


اشرلم ری ی و و 29 وهذا مروي عن ی حنيفة سب وعن الشیخ 
یی متصور یه آیضا وحینتذ لا فرق بیننا وبین العتزلة الا في التخریج وهو: أن 
لعقل وم عق ومعرّف عندناه ولکن الصحیح من قول الشیخ أیي منصور یی 
وسشهب کی نود یله ما ذکره الصنفی رل بقوله: حن نقول ی الذي م تبلغه 


الدعوة: انه غیر مکلف عجرد العقل فاذا ‏ یعتقد عائا ولا کفرّا کان معذور؛ 
ذ ۶ یصادف یتمکن فیها من التأمّل والاستدلال, واذا آعانه ال تعالل بالعجربة وأمهله 
ندرك العواقب م یکن معذورا وان ۸ تبلغه الدعوة؛ لأن الامهال ودرا مدة انأمل 
عنرلة الدعوة فٍ تنبیه القلب عن نوم الغفلة بالنظر ي الایات الظاهرة» ولیس علی حد 
لامهال دلیل ند علیه؛ لانه بختلف باحتلاف الأشخاص؛ فرب عاقل يهتدي ق زمان 
قلیل ال ما لا يهتدي غیره؛ فیفوّض تقدیره (لی الّه تعایی. وقیل: انه مقدّر بثلائة آیام 
اعتبارا پامهال اطر تد وهو ضعیف. 


ومعر: يعيي آن الوجب هو الشرع» والعقل معرّف للأحکام الشرعية, رالقمر) 

غیر مکلف: أي بالاعان عجرد العقل» آي بدون مرور زمان التأمل والتجربة؛ لان العقل غیر موحب بنفسه نا 
مو آلة الادراك فاذ! ۸ یعتقد زیمانا ولا کفرا. أي بدون مرور مدة التأمل کان معذورا؛ وذا اعتقد کفرا 
م یکن معذورا فانه کابر من العقل واعتار الکفر وما نظر ی الایات الاهية من قبام السماوات والارضین 
کیف ومن نظر ٍل البناء ینتقل علمه زیی الباني الا من کابر عقله.(القر) والاستدلال: آي بالایات الاهية علی 
معرفة الصانع تعال.(القمر) علی حد الامهال: آي تقدیر زمان الامتحان والتجرية.(القمر) 

ما لا يهتدي: أي ی ذلك القدر من الزمان. (احشي) ای الّه تعالی: (ذ هو العام عقدار ذلك الزمان ‏ حق 
کل شخحص. فیعفوا عمن م یدرك ذلك الزمان وعاقب علی من استوفاه.(القمر) 

یامهال الرتد: فانه (ذا استمهل الرند یمهل ثلانة آیام» کذا ی "الکشف:".(القس) 

وهو ضعیف: لتفاوت العقول کثیرا فکیف یقدر مدة الامهال؟(القمر) 


فصل فی بیان الاهلية ۱:1 بیان العقل 
وعند. الشعرية ان غفل عن الاعتقاد حین هلك هم اعتقد الشرل و ۸ تبلغه الدعوة کان 
معذورا: لآن العتبر عندهم هو السمع ول یوجد. وغذا من قتل مثل هذا الشحص 
ضمن؛ لأن کفره معفق وعندنا لم یضمن وان کان قتله حرامّا قبل الدعوة. 

و له یصح (یمان الصبیی العاقل عندحی وعندنا بصح وان م یکن مکلنا به؛ لن 


ّ 


الو حوب باخطاب و هو ساقعط عنه لو له یش آرفع القلم عن تلاث: هن الصبي حین 
یحتلم» وعن ابجنون حیق یفیق» وعن النائم حیق یستیقظ .۲ 


وعند الاشعرية !: حاصل الاختلاف: آن حسن الأفعال وقبحها شرعي عند الاشعرية أي لا یعرف بغبر 
بیان ایشار ع وعفلي عندنا و عنل العت رل اي لا یتوقف علی الشر ع بل خسن حسن لٍ نفسه والقبیح فبیح 
نفسه؛ فلو م یرد الشرع و کانت الأفعال متحققة کانت حستة وقبيحة.الستبلي) 

اب غفل: اي من م یبلغه الدعوة مم و جذان هد العامل عن الاعتقاد؛ اي اعتقاد الاعمان.(القمر) 

کال معذورا: وعندنا ‏ یکن معذورا قٍ الصورتین: آما ف الصورة الویی؛ فلأنه صادف مدة النظرء وما نظر 
ی مدة عمره» فصار مقصنرّاه وأما في الصورة الثانية؛ فلانه کابر العقل واتبع اموی.(القمر) 

معفو : فهو کالسلم نف الضمان.(لقمر) ۸ یضمن: لاأنا م بحعل کفره عفوا بحال وان کان فتله حراما قبل 
لدعوة کقتل نساء أهل ارب بعد الدعوة,ولتس) ولا یصخٌ ۱خ: 3 لیس دلیل شرعي: ولا عبرة للعقل 
عندهم فلو أقر بالایعان فٍ الصبا یجب علیه بحدیده حال البلو غ. وعندنا! یصح ۱خ: اعلم آن صحة یمان الصبي 
لعاقل متفق علیه بیننا فانه 2 قبل لعان سس وآما عدم کونه مکلفا بالایعان فهو قول ف ی اقب 
و اتباعه وحن لشیخ نی التصور الاتریدی ۳ و با مان و هکذا یرو ی عن الامام الاعظم شه و 

ان شیاا بت الاشعریة اعا هو فِ آمیکام الدنیا؛ و آما ی آحکام العقی رسد 1 الصبي العاقل متفق بمن 
چِ 7 و وصح تن مر و یه خیت آمن و هو ابن سبع آو ان آو 
وهو ۳ رو اه علي سته مر فو عا رفع القلم عن تلات: ۱۳ ون الصمي حیي یسیب ی ۱ 
العتو ه حیی یعقلی ره اه التر مد‌ي رقج: ۳ ۶ ۱ یاپ ما ماع قیمی ای جچب علیه اسلیل ي قال التر مدي: حل یسك 
باب ف احنون پسر قي آو تسیا ۳ و ابن میاه رقج: ۱ ۰ ۲ 4 باب طلاق انعتوه و الصغیر والنائم و مد فِ 
آمسنده رقم ۸ ۲۲ عن عائشة لیا ولفظ آيي داو د آن رسول اه 25 قال: رفع القلم عن للانة: عن النائم 
حی یستیقظ» وعن البتلی حی یبرآه عن الصبي ح یک وصححه اما کم. [زشراق الابصار: ۳۱] 


بیان الهلية ۱:۷ الاهلية ونوعیها 
بیان الاهلية] 

ولمّا فر غ عن بیان العقل شرع في بیان الاهلية الوقوفة علیه فقال: 

[الاهلية ونوعیها] 

والأهلية نوعان: النوع الاول: آأهلية وجوب» وهي بناء علی قیام الذمت آي آهلية نفس 

الو جوب لا تثبت الا بعد وجود ذمة صان لوجوب له وعله وهي عبارة عن العهد 

الذي عاهدنا ربنا یوم الیثاق بقوله: قألست بر قالوا بلی هن فلمّا أقررنا 

بربوبیته یوم الیثاق فد آقررنا جمیع شرائعه الصاحة لنا وعلینا. 

والادمی یوند وله ذمّة صاحة للوجوب له وعلیه بناء علی ذلكك العهد الاضی» وما دام ۸ 

بل کان جزء من مق بتقهاء ویدحل ‏ البع تیا هه ونم تکن ذنته صاله ال 

مب علیه الق من نفقة الاتارب" ون الییع الذي اشتر تراه الونی له ون کانت صالحة نا 


صر ره الصي 

ثجب له من العتق والارث و او صية واللسب. رذا ولد کانت لت لا چیپ له وعلید 
اي لنفعه 

عبر آن الو حو ب غیر مقصو د بنفسه واعا القصو د آداژه فلما ۸ بتصور ذلك فٍ ۳ حق الصبي 


ی ایٌداء 


للوجوب له وعلیه: اي لوجوب لاحکام الشروعة للنفم آو تلضرر فائلام للنفم, و کلمة علی" الضرر.(القمر) 
وهي: اي الذمت م اعلم آن الذمة لغة: العهد؛ لكن نقضه یوحب الذی و للر اد بالذمة شرعا: نفس ورقبة شا ذمة 
تسمية للمحل باسم ال کذا ذکره فخر الاسلام سته کذا في التحقیق .(القمر) یوم الیثاق: آي یرم اعذ 
اه تعالی من بيي آدم فیه میثاقا علی قرار ریوبیته تعالی» وهو یوم اعرج جمیع الذرة من ظهر آدم ی علی قدر 
الذرة.رالقمر) ذلكك العهد: آي لذي حری بین العبد ولرب.«لقس) من العتق !خْ: آي عنق امبخنین وارئه من 
مورنه و الوصية له ونبوت النسب له وهذا بیان لقوله: ما یب له.(القمر) 

کانت صاخة | خ: فکان پنيفي آن عجب ثتفعه ولضرره الحقوق کلها کما مب علی البالغ لکمال القمة غیر آن 
الو خوب غر مقهود بنفسه اي ۷ بفصده الشار ع نتسه .(القمر) آداو ۵: آي اداء الو اجب بالاعتیار میا 
للایتلاء. رالقمی) ام یتصور ذلك ! خ: لعحز الصي عن الٌداء بالاعتیار.(القمر) 


بیان الاهلية ۱۶:۸ الاهلية ونوعیها 
قجاز آن بط الو جوب لعدم حجمه فما کان من حقوق العیاد من الخرم کضمان 


التلفات. والعوض کمن البیع» ونفقة ارو حات والأقارب لزمه ویکون آداء ولیّه کأدائه. 
و کان الوجوب غیر خحال عن حکمه. 

وما کان عقوبة او حزاء م یجب علیه» ینبغی آن یراد بالعقوبة" ههنا قصاص» واباجزاء" 
حزاء الفعل الصادر منه بالضرب والایلام دون احدود و حرمان لیراث لیکون مقابلا محقوق 


العقو بة 5 
ال تعال ار حة عنها. و آما ضر به عند اساعة الادب فمن باب تایب لا من آنواع از اء. 


وحقوق له تعال تجب مین صح القو رل شیم کلمشر واخراح؛ فزفما نی ااصل من امن 


ومعي العبادة و العقو بة تابع فیهما وا القصو د هنهما: ی ۳ الوی فِ دللی کأدائه _ 


لعدم حکمه: اي لعدم حکم الوجوب وهو الأدای ولذا لا یجب علی الکافر شيء من الشرائع لین هي 
الطاعات. فان حکم الوجوب الادای وفائدة الاداء نیل الثواب نی الاعرة حکمّا من ابّه تعایل والکافر مع صفة 
الکفر لیس آملا للثواب عقوبة لم کذا قیل.(القمر) فما کان !: شروع قي تفصیل الاحکام الشروعة بان آي 
حکم یلزم الصي وأي حکم لا یلزمه.(القمر) کضمان التلفات: بان انقلب الطفل علی مال انسان فأتلفه یجب 
علیه الضمان.(القمر) والعوض: باخر معطوف علی احرور نی قوله: من الغرم.(القمر) 

والاقارب: ی التلویح": ان نفقة الاقارب صلة تشبه الونة من جهة آما بمب علی الغي كفاية نا یحتاج زلیی 
مخلاف نفقة الزو جح فاما تشبه الاعواض من جهة فا وجبت جزاء للاحتباس الواجب علیها عند الر حل.(القمر 
لزمه: آي لزم الصي وان کان لا یعقل.رالقمی) کادانه: آي کاداء الصبي؛ أن القصود مهنا اثال لا نفس 
الفعل» فيجزي أداء الویي عنه نيابة.(القمی وما کان عفر بة: کان برد علیه. لعل للراد بالعقوبة: احدود 
و حرمان الیراث؛ لا ظاهرة فیهماء وهما التبادران منهاء وعلی هذا فلا بصح تقابل هذا الکلام.(السنبلي) 
جب علیه: آي علی الصي؛ لأنه لا یصلح کم الوحوب. وهو الطالبة بالعقوبة وجزاء الفعل فبطل 
الوجوب.زالقمر) دود اخ: أي لیس الراد بامحزاء: امحدود وحرمان البراث بسبب قتل الورث. 

وآها ضربه !خ: جحواب سوال مقدن تقدیره: آن الصبي یومر بأداء الصلاة وهو ابن عشر سنةه فان م عتثل 
فیضر ب علیه» وهو دلیل کونه مکلفان فاعات الشارح ممذا ۱ لقول بأن ضربه لاحل التأدیب لا لاجل التعذیب 
و للاعتیاد لا للتکلیف؛ أي لكي يعتاد؛ با لانه مکلف ۰(السنبلي) وحقوق له تعالی مب 0 ون اخدو د ایض 
من حقوق اه تعایی فلذا دفعه الشار ح بقوله: ی يبغي آن یراد !خ.(الستبلي) 

و افراج: ی او رواب ۱۲۳۹۳ أي من مون الارض.(القمر) 


بیان الاهلية ۱۹ الاهلية ونوعیها 


۳ ۳ لاداء 


فیس فعل الأدای یتصور ذلك ی الصی. والقصود مر و هو 
ال احذدة بالفعل و هو پا یصلح لذلك. 


اي للمواعذة بالفعل 
والنو ع الثاني: اهلية آدای وهی نوعان: فاصرة: تبتیی علی القدرة القاصرة من العقل 
لقاصر والبدن القاصر فان الاداء یتعلق بقدرتین: قدرة فهم الخطاب» وهی بالعقل 
و قدرة لسمل, به زمي بالبدن فاذا کان تحقق القدرة ما یکون کماضا بکماطما 


اي با نطاب " اي بالمقل و البدن ال والبدن 


فتحصلان له شیئا فشیتا ال ۱0 
حتمل الکمال» والعتوه البالغ فان عقله قاصر وان کان بدنه کاملاء وتبتی علیها؛ آي 
علی الاأهلية القاصرة صحة الاداء علی معی أنه لوآٍی یکون صحیحا وان ۸ یجب علیه. 
و کاملة: تبتی علی القدرة الکاملة من العقل الکامل والبدن الکامل 4 


اي الناشية من العقل 
لا تجب: أآي علی الولود حقوق الّه تعای کالعبادات اخالصة أي الين لا تودّی ولا تصح الا بالنية کالصلاة 
والز کاة والعقوبات کاخدود.رلقمر) فان القصود من العبادات اخ: تیل: والز کاة وان تعأدذی بالنائب لکن 
یجاها للابتلاء بالأداء بالاحتیار: ولیس الصي من آهلهما.(لقمر) فعل الاداء !: وهو موقوف علی النيةء ولا 
غکن النية من الصبي, بخلاف العشر والراج؛ فافما لا محتاحان ال النية» فان القصود منهما اثال لا الفعل 
لیکون موقوفا علی النية.رالسنبلي) ولا یتصور ذلك !: لعجز الصي عن الأداء بالاحتبار .لقمر) 
هو الوّاخذة بالفعل: کجزاء جناية اللاحرام و کفارة نقض الصوم.(القمر) 
أهلية آداع- اي اهلية آداء العبادات بحیث لو آداها یعتد ما شرعا.(القمی 
من العقل: أي الناشتة من العقل.(القس) بقصور هما: و کذا بانتفاء حد القدرتین.(انشي) 
عدیم القدرتین: آي قدرة فهم الخطاب وقدرة العمل بانطاب.(القمر) 
قاصر : آي من احتمال الافعال الشاقة.(لقس والعتوه: العته: آفة توحب خللا نی العقل فبصیر صاحبه ختلط 
الکلام وختلط الأفعال.(القمر) فان عقله: لانه عسزلة الصبي فانه عاقل ۸ یعتدل عقله.(انشي) 


بیان الأهلية ۱۵ الاهلية ونوعیها 
ویبتن علیها وحوب الاأداء وتوجه اخطاب: لأن نی الرام الأداء قبل الکمال یکون 


حر چا و هو منتف . و نا م یکن ادر ال کماله ۷ بعل بجر بة عطيمة آقام الشار ع 
العقل وانبدن 
البلو غ الذي یعتدل عنده العقل فق الاغلب مقام اعتدال العقل سم 


»ااحکام منقسمة ق هذا لباب أي باب ابتناء صحة الاأداء علی الاهلية القاصرة 
دون الاهلية الکاملة ال ذکرت عن قریب ای ستة آقسام آشار الصنف بت الیها 
علی الترتیب. فقال: فحق الّه تعال زن کان حسنا لا حتمل غیره کالاعان و حب 


لو ل بصحته من الصبي با لره م آدای وهذا هو القسم الأول و اما قلنا: ره یه 
لذن علّ. ند افتحر بدلك وقال: : شعر: 


سبقئکم ال الاسلام_ طرّا . غلامّا ما بلغت آوان حلم" 


وتو جه احخطاب !: فاذا بلغ وعقل یلزم علیه الأدای ویتوحه علیه حطاب الشار ع؛ لا آهلیته حیتدٍ صارت کاملة 
بکمال العقل والبدن.(لسنبلی) یکون حرجا: لأنه بخرج ی الفهم بنقصان عقله ویثقل علیه الأداء بأدن قدرة 
البدن رلقمی) اقام الشار ع: أي ي بناء (لزام الخطاب علیه.(القس) صححة الاداء: أي آداء تلك الأحکام.(القمر) 
اي ذ کر ت صفة لقوله: صحة الاداء.(القم) حسنا: اي عحضا وهو الذي لا عکن سقوصه . (اخشي) 

لا یحتمل غیره: آي لا حتمل غیر ان ولا یسقط حسنه بحال.(القمر) کالاعان ا: فانه حسن حض 
لا یسقط حسنه وفیه نفع حض؛ لاته مناط سعادة الدارین» آما السعادة الاعروية فظاهر وأما سعادة الدنیا؛ فلانه 
یصیر بالویمان معصوم الدم ومعززا بین الأنای وفول الصنف .. وحب القول بصحة اي قیاسا واستحسانا؛ لانه 
محل الرحمة فیصح ما فیه نفع.(السنيلي) مین الصيي: اي العاقل بلا زوم آداء لوجود الضرر ی لزوم الاٌداء (لقمر) 

"رواه البيهقي وضفه وابن عساکر ق "تاریته والعقیلی ق "الضعفاء" عن سلیمان بن عبد. ال عن معاذة العدوية 
قال: سمعت علیّا وهو بخطب علی منبر البصرة یقول: آنا الصدیق الا کر آمنت قبل آن یومن آبو بکر؛ واسلمت 
تبل آن پسلی و قال: لا یتابع علیه, سلیمان لا یعرف ساعه من معاذت هکذا ي کنن العمال" مناقب علي 
ين أيي طالب یب قال ابن احمام: آحرج البخاريي ی اتاریخه" عن عروة. اسلم علي جشٌ. وهو اين مان سنت 
واعرج احاکم ق "الستدرك" من طریق ابن ٍسحاق آنه اسلم وهو ابن عشر سنین» واحرج آیضا عن ابن عباس جوا 
دفم البي 35 الراية ال علي :»یوم بدر وهو ابن عشرین سنة وقال: صحیح علی شرط الشیخین قال الذهی: 
هذا نص علی آنه اسلم ابن سبع آو مان سنین؛ ولقد طول ق تحقیق هذا الیحت. |!شراق الابصار: ۳۱] 


بیان الاأهلية ۱۱ الهلية و نوعیها 
و1 الشافعي رنه بثفنه لا یصح ایمانه قبل البلو غ حق احکام الدنباء فیرث آباه الکاف 


ولا تین منه ام رآنه اهشر کة) لانه ضرر وان صحّ و حق أحکاه الاخعر ؛ لانه عض نفع 
الصبي انذي اسلم آي زعانه 
ی حقه. بٍِ متسه اي وم وف 00 »۵ ۲ 


وان کان قبیحا لا جتمل غیره کالکفر لا یجعل عفوا» وهذا هو القسم الثايني والراد 

بالکفر: هو الردة» يعي لو ارتد الصبي تعتبر رذته عند أيي حنيفة ومد سجل! ی حق 

آحکام الدنیا والاخرة حی تبین منه امراته» ولا یرث من آقاربه السلمین» ولکن لا یقتل)؛ 
5 اي السلمة 

لانه ۸ توجد منه انحاربة قبل البلو غ ولو قتله آحد یهدر دمه ولا جب علیه شی: 

کالرتت وعند آیي یوسف والشافعي س: لا تصح ردنه ها و ۱ 


فیرت: آي الصي السلم بعد الاسلام.رالقمر) لأنه: أي لان صحة اعان الصبي في حق أحکام الدنیا ضرر» وعکن 
ان یفال: (ن حرمان الیراث من الورث الکافر وبينونة الرة الشركة لیس مضافا لل اسلام الصي بل زل کفر 
الورث وتلك الرأة بسبب انقعطا ع الولاية بینهما» والسببب القاطع کفر الکافر لا اسلام السلم» فلا یلزم الضرر 
من اٍسلام الصبي. تأمل.رالقمر) لانه: آي لأن صحة مان الصبي ف حق أحکام الأحرة حض نفع.(القمر 
لانه: آي علم من هذه السالة عدم اللروم.(انحشي) لکان امتناعه ! : فتبین امرأتم, وهذا ضرر نی حقه.(لقسر) 
وان کان: أي حق الّه تعالل قبیخا لا تمل غیره آي غیر القبح, ولا یسقط بحال کالکفر لا یجعل عفوّا؛ فوحب 
القول بصحة من الصبي.(القمر) والخرة: فلو مات الصبي العاقل علی ارتداده کان خلدا نی النار» کذا نٍ 
"النهاية .رالقمر) لاٌنه: أي لان القتل لیس من آحکام نفس الردّة لا تری آن الرأة زذا ارتدت لا تقتل» بل هو 
تجب باخاربة والصبي ۸ توحد منه اخْ.(القمر) بهدر دمه: فان من ضرورات صحة ردته اهدار دمه, ولا يجب 
علیه أي علی القاتل شيء کالرتذ أي کما آن قاتل افرتد لا بجب علیه شي».(القمر) 
وعند آيي یوسف والشافعی: آي هما ذهبا یل القیاس؛ لگ القیاس آن لا یصح الکفر والارتداد؛ لانه ضرر حض 
والصي حل الشفقة. فأبو یوسف بتّ. في تصحیح الامان من الصبي موافق للامام الأعظم یت وف عدم تصحیح 
کقر الصبي موافق للشافعی رل وما قال آبو حنيفة ومحمد سا هو الاستحسانء وهذا الثلاف نما هو قي أحکاء 
الدنیا؛ وق آحکام ال حرة یصح اتفاقا حین لو مات الصبي بی الکافر لا یصلی علیه اتفاقاه ومثل بعض الناس تقلیدا للمشهور - 


بیان الاأهلية ۱۰۲ الاهلية ونوعیها 
ی حتی أحکام الدنیا؛ لأفا ضرر حض, وانما حکمنا بصحة ایمانه لکونه نفعا حضا. 


و ما هه داثر یین الامرین» آي بین کونه حسنا ق زمان وقبیحا ی زمان» وهذا هو القسم 
کوقت الطلر ع ی حق لاصلاة 
التالت کالصلاة و خو ها یصح نك لاداء من غیر لزوم عهده و ضماأل) فان بش فيه 
۳ الصبي الما تل 
لا یب انامه وامضي فیه. وان آفسده لا جب علیه القضاء وگ صحة دا 


بلا لزوم علیه نفع حض له من حیت انه یعتاد آداها فلا یش ذلك بعد البلوغ. 


اي الاداء 
وما کان من غیر حقوق الله تعایی ان کان نفعا محضا کقبول البة والصدقة تصح 
اي من حقوق العباد 


وق الضرر احض الذي لا یشوبه نفع دنياوي کالطلاق و الو صية و حوهما من العتاق» 


لاحکام الاخعر ة التعد یب فیها وقال جر العلوم: فول التعذیب شبي ۶ عجاب فاي مرحمة في التعذیب مدة لد 
يتناهي وعدم بحو یز الفر قة آو خر مان امهر ای وایضا کتب الکلام مشحونة پالا حتلاف ق تعذیب صفار الکفرق 
والتفصیل لا یلیق دا الختتصی هذه ملحص کلام الب‌جر " فافهم.(السنبلي) 

نی حتی أحکام الدنیا: وأما نی حق الاأحرة فهي صححيحة؛ لآن دحول ابحنة مح اعتقاد الشرك والعفو عن الکفر 
بغیر التوبة غیر معقول.(القمر) لکونه نفعا حضا: آي ی الدارین فلا یلیق تلصبي آن یحجر عنه.(القمر) 
کالصلاة: فالصلاة م تشر ع قي حالة ایض و کذا الصوم ۸ یشر ع في تلك امالق. و کذا اخج ۸ یشرع في 
غیر وفته؛ والراد من قوله: "ونحوها" العبادات البدنيق وأما امالية کالز كاة فلا بصح آداژها منه؛ لأن فیها (ضرارا 
به ی الدنیا بنقصان ماله فداژها بیتن علی الاهلية الکاملة دون القاصرة.(الْقمر) 

من غیر لزوم ۱: فان في لزومه ووحوب آدائه حرج مع قبوها السقوط في ابحملق. لکن یصح مباشرته للصلاة 
للئواب والاعتیاد بلا عهدة علیه في الافساد؛ لأنه لیس محلا للتکلیف, فلا تلزم علیه بالشرو ع, بخلاف الصوم؛ 
ان فیه قال بحر العلوم: لا یصح اعتياده للصوم. وائه أعلم.(الستبلي) تصحٌ مباشرته: لأن کل واحد من هذه 
الأمور نفع حض في حق الصبي» و له اهلية قاصر ه كافية یی صحة الأداء.(القس 

والو صیة: جعلها من الضرر احض مم آن فیها نفعا باعتبار حصول الثواب ی الاعرة بعد الاستغناء عن الال 
بالوت بخلاف اشبة و الصدقة فان فیهما ضرر زوال اللك ق لیات وعکن آن یقال: ان ضررها آکثر من نفعها؛ 
ژن نقل اللك ال الاقارب أفضل عقلا وشرغا لما فیه من صلة الرحم ولان ترك الورئة أغنیاء بر من تر کهم 
ففر اء بالنص» رد الافضل ی حکم الضرر احض کذا ق فتح الغفار " نقلا عن "التلویح".رالقمر) 


بیان الاهلية ۲و۱ الهلية ونوعیها 


و التصدق) و اطبت و القرض یبطل أصلد فان فیها از الة ملگ من عیر نفع یعود آلیه) ولکن 
۱ ۱ الطلاق و اضر ابه ۹ ۲ 
قال هس الائمة: ان طلاق الصبي واقع |ذا دعت الیه حاجة آلا تری آنه ٍذ أسلمت 
آي السرحسي ی آصول ال ۲ ۱ 
امراته یعرض علیه الاسلام. فان یی فرق بینهماء وهو طلاق عند أیي حنيفة وحمد سل 


و ادا ار تد وقعت الفرقة بینه وپین امر آته, و هو طلاق عند مد یتیب واذا کان مجبو با 
فخحاصمته امر آته وطلبت التفریق کان ذلك طلاقا عند البعضء فعلم آن حکم الطلاق 

۲ آي التفرین طلاق الصبي 
ثابت ی جقه عند اابحش وهذا هو القسم النامس منه . 


تم القسم السادس هو قوله: وت انداثر بینهماء آي بین اللفع والضرر کالبیع ونجوه علکه بر أي 
الولي فان البیع ونحوه من العاملات زن کان رابخا کان نفعاء وان کان اسر" کان ضرراه 
وایضا هو سالب وجالب. فلا بد آن ینضم الیه رآي الولي حی تترجح جهة النفع» فیلتحق 


آي البیع آي للمبیع اي للشمن ۱ : ۱ 
بالبالغ؛ فینفل تصرفه بالغین الفاحش مع الاجانب کما ینف من البالغ عند آيي حنيفة رب 


یبطل: فان الصبي لقصور عقله لا یعرف الضرر ضررا.(لقمر) واقع: کیف. فان ملك الطلاق من لوازم ملك النکاح 
ولیس ضرر ‏ ملك الطلاق, زا الضرر ی ایفا ع الطلاق » فالصي لاک تعللیقه ویقم طلافه اذ! دعت م,(القمر) 
اذ! دعت الیه حاجة ۱خ: قاله الامام شس الائمة رادا من زعم آن حکم الطلاق غیر مشرو ع اصلا حیق آن 
مرأته لا یکون محل الطلاق بل هي نت ذاك کالاحنبيت وتقم الضرورة (ذا نشأت من الزوحة مضرات عظیمهه 
فلا ضرر حینلٍ نی الایقاع» وقال البحر: فان هذا القول آشبه بالصواب. والّه اعلم بالصواب.(السنبلي) 

و هو : اي التفریی طلاق عند آيي حنيفة بقهء.(القس وهه : آي هه الفرقة طلاق عند محمد بتبه.(القمر) 

جبوبا: آي مقطو ع الذ کر والخصیتین. کذا قال العیی.(القمر) کالبیع وموه: کالاجارة والنکاح فانه (ن کان 
باقل من مهر الثل کان نفعاء وان کان باأکثر منه کان ضررا.رلقس علکه !: لأن اتمبي أهل غده الأمون 
وقصوره ینجبر بانضمام رأي الول.القمر) راب کان نفعّا !: والصيي قاصر عن معرفة العواقب فلم یفوض 
الیه هذه العقود مرجحة له ثثلا یقع ٍ ضرر؛ بل ول علیه من هو آشفق به.(السنبلي) 

راي الویي ! : لانه بانضمام رأیه یندفع احتمال الضرن فیملك العقود معه.(السنبلی) فینقذ تصرفه: بیمُا کان 
او شراءٌ بالغین الفاحش.(القمر) کما ینفذ: آي التصرف بالفین الفاحش.(القمر) 

عند ی حنيفة بشد: قلت: هذا باتفاق الروایات وآما تصرّفه بالفین الفاحش مح الولي ففي رواية علك الصبیء 
وی آحری لا؛ لان الولي حینزٍ منهم نی الاذن واز آن اذنه کان خداعا منه لأحذ ماله ولا کذلك ی الأحبی ع 


بیان الاهلية ۱۵ الاهلية وتو عیها 


حلافا هماء فانه لا یکون کالبالغ عندهما فلا ینف بالغین . الفاحش, وان باشر البیع بالعین 
آي الصيي ذاذون 
الفاحش مع الولي فعن آیی حنيفة یه روایتان: ره‌اية ینف وق رواية لا ینفد. وهذا 


کله عندنا. 


ه قان الشافعی با : ی مد ِ#_ خیم به ,عیاسر ِ و نید نتب یار هه آي عباره 
۳۳ 
لصبي نبه کالاسلام ءالبیم. فانه یصیر مسلم پاسلام آبیه» ویتولی الولي بیع ماله وشرائه 


فتعتبر فیه عباره و یه فقط. 
وما لا کین تعصیله .عباشر 3 یه تعتبر عبارته فیه کالم صبة فانه لا یتولاه الوییي ههنا. 


فتعتیر عبارته ق الوصية باعمال البر؛ لانه یستغین عن الال بعد الوت و ی 
اي لو صية 


باطلة؛ ۳ صرر عص. و ازالة للملاك بطریق التبر ع سواء کانت بالیر و عیره) هو سواء 
مات قبل البلو غ و بعده. 


< کما سیجی ایضّا ق الکتاب قوله علافا هما: قال ی السلم": وفوشما اظهر؛ لان الاذن ما اعتیر شرعا 
لیامن عن الضررء فلما عقد مع الغین علم آأن زذنه ۸ یقع یی له (السنبلي) فلا ینفذ: آي فلا ینفذ تصرف 
الصيي بالغن الفاحم ی مع الاجانب و الب آذن الویی فان اد نه متیر نظ | و وی هد! النقاد هر ر ‏ فلا" یعتبر 
هذا الاذن.(القمی پنفذ: آي هذا البیم بالعین الفاحش؛ لأنه کالبالغ باذن الویي» فتصرفه مح الویي ومع الاحانب 
سیان .(القمی/ لا ورن را التهمتن فان فیه عمة آن الولی اعا آذن له لتحصیل مقصوده و مم یقصد 
او بالاذن النظر والشفقة, بخلاف ما زدا بایع الاجبي فانه لا قمة هناك.زالقمر) 

کالاسااه: یفهم من ههنا آن (سلام الصي لا یصح الا بتبعية الو یی فلو کان ولیّه کافرا آو اسلم الصبيي لا یصح 
(سلامه» وهذا مخالف نا نقل الشارح عن الشافعي بب. فا سیر 3 ایمانه صحیح ی حق احکام الاخرة ون ۸ 
یصح ی حق احکام الدنیا.(الة لقمر) لا یتو لاه الو: فان الوصية بي ابر نفع محض بحصل له الثراب ها في 
۳ (لقمر) باعمال الم : لا قیّد مذا؛ لان اخلاف بیتنا وبین الشافعي .ء لفا هو ی هذه الوصية. وأما الوصية 
زاب ۷ والصدقت: فان گیها صرر بض ۳ ف ۳/۳۳ ول تیال سس الصبي العاقل.القمر) 

بطریق التبر ع: فلا بحوز الوصية من الصبيي کما لا جوز اطبة و الصدقة منه؛ لآن هذه الامور کلها ضرر وت ع 
و أهلية الصبی قاصر ة, فلا تلیق لاْداء هده الامور .(القر) 


بیان ال هلية ۱۵۵ بیان الأمور العترضة علی الاهلية 
ه انعتیار احل الابوین و دلك فیما اذا و قعت الفر فة ین آبویه و حلصت الم عن حق احضانة 
ٍل سبع سنین, فبعد ذلك یتخیر الولد عنده بختار آیهما شاء؛ لأن البی علثلا حیر غلاما 
بین الابوین* و هده الفعة ما لا مک آن حصل .عباشرة الوی؛ فتعتبر عرارته فیه» و عندنا 
لیس کذللث. بل یقیم الابن عند الآب لیتادب باداب الشريعة, دقردت ص لام لتعلم 


آحکام اخیض. وتخییر اللپي -ت: له کان لاجل دعائه بالانظر فوفق الاحتیار الأنفع له. 
۱ اي الاشفق للصيي 
ولما فر غ عن بیان الاهلية شرع قي بیان الامور العترضة علی الاهلية فقال: 


بیان المور امعتر ضة علی الاهلية ] 
+ الامور العترضة علی الااهلية نوعان: ساوي وهو ما بت من قبل صاحب الشر ع 


آي العار ضة 


بلا اختیار العبد فیه, وهو احد عشر: الصغ وابنون والعته» والنسیان؛ والنوم 


احخضانة: هو ایام بأمر من لا یستقل بنفسه ولا يهتدي .عصاه, کذا ی العدن شرح الکنسز نقلا من "الفانیح ". 
(القمر) لیس کذ لاب - اي لا یر الصبیی: هانه یب اللعت و خنتار ل و قید ضر رز له , 

و کییر التبي 2 حواب عن دلیل الشانعي له (القمر) کاب لاجل ! خ: يعي آن البي عفن دعا لذلك العلام 
فیبر كة دعائه اختار ما هو الأنظر آي الانفع لی ولا یوجد مثله ی غیری کذا قیل ناقلا عن "البسوط".(القمر) 
الامور العترضة: بکسر الرای آي المور ال تعترض وتطراً علی الاهلية. فتمنع الاهلية عن بقائها علی حافا 
العترضة ا: ماحوذ من العرض؛ یقال: "عرض له کذ" (ُذا ظهر له آمر یصدّه عن الضي علی ما کان فیه من 
حدٌ ضرب ومنه میت العارضة معارضة والسحاب عارضا لنعه آثر الشمس وشعاعها: وسیت هذه الامور 
عوارض لنعها الاحکام الین یتعلق باهلية الوحوب و آهلية الداء عن الثبوت.(السنبلی) 

باا اختیار | ْ: فهو خارج عن قدرة العبد تازل من السماء ولذا نسب نی السماء.(القمر) 

وهو احد عشر: وآما امحمل والارضاع والشیحوخة القريية ل الفناء فداعلة ي اثرض: فلذا ۸ بذکرها علی حده 
وأما ابلنون والاغماء فمع دخوغما في الرض ما تعرض هما لاعتصاصهما باحکام کثبرة حتاج لل بیانما.(القمر) 
*وهو ما روی الترمذي رقم: ۱۳۵۷ باب ما جاء قي تخبیر الغلام بین آبویه |ذا افترقا» وابن ماجه رقم: ۲۳۵۱ 


بیان الا هلية ۱9۹ بیان العوارض السماوية 

والاعمای و الرق» والرض» و احیض» و التفاس؛ والوت؛ وبعده ؛ بای الکتسب الذاي ضد 
کر السما 

السماوي. و هو سبعة: هل 9 لت کر و از ل» و السشر» والسفه؛ و الط و الا کر اه. 


بیان العو ارض السماویة] 

ولذا عرفت هذا فالآن یذکر آنواع السماوي» فیقول: وهر الصغر ما ذکره ی الامور 
اي یدون التمییز 

العترضة مع آنه ثابت باأصل القة؛ لأنه لیس بداخل ی ماهية الانسان؛ ولان آدم عا 


فصار عارضا ها 


صی بارس بت جک او 

وهو ی آول آحواله کاخنون بل آأدن حالا من آلا تری آنه (ذا سلمت امرأة الصبی 
۳ با ی ۱ 

لا تعرض الاسلام علی آبویه» بل یخر ال آن یعقل الصبي بنفسه. فیعرض علیه. ود 


دك الصبي 


أسلمت امر ة احنو ن برض آلاسلام علی آبویه فان اسلم آحدهها یحکم باسلام اجعنو ن 


3۳ وان ییا یفرق بینه وبین امرأته. ولا فائدة ق تأحیر العرض؛ لاأن ابلنون لا هاية له, 
أي آبوا امحنون آي بل آب بعقل احنونِ 
فیلزم الاضرار بامرأة مسلمة تکون نحت کافر» وذا لا یجوز. 


أي الاضرار 
لکنه اذا عقّا , أي صار عاقلاء فقد أصاب ضربا مره أهلية الداء یعین القاصرة لا الکاملة 
ااحی: ب‌ - 


ام ضد السماوی: آي ما کان لاختیار العبد فیه مدخل.(القمر) ها ذکره !: دفع دخل مقدر وهو: آن 
الصغر ثابت باصل الخلقة لیس من الامور الين تعترض علی الاهلية فلم ذ کره ههنا. (القمر) 

لیس بداعل ! خ: ان ماهیته قد تعرف بدون وصف الصفر وغذ؛ کان الکبیر انسائا فکان الصفر آمر! عارضا 
علی حقيقة اسان ضرورة 3 حعل ابسهل من العوارض مع آنه کان آمرا اصلیاء قال تعالی: وان آحر جک 
۱ 9 ِا با شاد زاند علی حقيقة الانسان وثابت ق حال دون حال 
کالصغر "غاية التحقیق" .(السنبلي) وهو: آي الصغر نی أول احواله کابنون, آي لا یستأمل للاداء کاحتون 
فلا یصح لمانه لعدم العقل المیز کما لا یصح مان انحنون.رالقمر 

بل یو خر ال و یصیر غیر التمیز مومّا تب لأحد لابوین آو الدارء و کذا یصیر مرتد! بارتدادهما و خحاقهما معه 
دار شرب وکذا المیز الساکت تایع لُحدهما دون الظهر الاسلام و الکفر. (السنبلي) 

فیعر ض علیه: فان اسلم فبهاء والا فّق بینهما.(لقمی لا ناية له: بفلاف الصغر فان له حدّا ونهايةرانقس) 


بیان الأْهلية ۱5۷ بیان العوارض السماوية 
لبقاء صغره, وهو عذر فیسقط به ما یعتمل السقوط عن البالغ من حقوق ال کالعبادات 


ی ع از ی ی وتحتمل النسخ والتبدیل في نفسها. 
کنو لي 
ولا تسقط عنه فرضية الاعان حین اذا آذاه کان فرضا. فیتر تب علیه الأحکام الترتبة 


لژنه لا یحتمل السقوط و لغان الصيي 
علی الومنین من وفو ع الفر قة ثسنه و بین ره ججته اللشر کف و حرمال الیراث منهاه و جریا 
با و زوحته الشر کة 


الارث بینه وبین آقاربه السلمین. 

ووضع عنه الزام الاداء آي رفع عن الصي (لزام آداء الابان فلو ۸ یر ق وان الصباء 
آو م یعد كلمة الشهادة بعد البلو غ ۸ بجعل مرتدا. 

و حملة الامر آن توضم عنه العهدق آي حلص الامر الکلي ی باب الصغرء وحاصل 
احکامه: آن تسقط عنه عهدة ما یحتمل العفو یعی ما سوی الردّة من العبادات 


۳ 


و العقو بات ار سم کر و۱2 و مطالبة. 
وله ما لا عهدة فیه» آأي جاز للصبی ما لا ضرر فیه من قبول افبة والصدقة ونحوه ما فیه 


وهو: اي صغره عذر لعدم بلوغ العقل غاية الاعتدال.(القمر) کالعبادات: من الصلاة والصوم و نحوهما.(القمر) 
فررضية الاعاد: أي و جوب للاعان؛ لانه لا حتمل لسقوط بحال.(لقمی کان فرضّا: اي لا نفلاه فلا حاحة ل 
بحدید آداء یمان بعد البلوغ ولو کان سقطت فرضية الیمان لکان آداژه من الصغیر نفلاء واذ لیس فلیس.(القمر) 
ووضع عته ۱خ: آي لیس علیه لزوم الاداء؛ لأنه لیس عقله کافیا لتوحه اخطاب والتکلیف به, فلیس علیه 
تکلیف وجوب الأدای لکن ٍذا أذاه یقم فرضَا لتحقق نفس الوحوب علیه, وهذا کالسافر لیس علیه وحوب 
اداء صوم رمضان, وذا أَدّی یقع فرضا.(لقمی) العهدة: آي لزوم ما یوجب الواعذة.(القص) 

آن تسقط عنه !خ: لان الصّبا من أسباب المرحمة طبعّا وشرعا.(القم) العفو: آي السقوط عن البالغ بوجه 
ما .«لقمر) ما سوی الرذّة !ْ: فان الردة لا تحتمل العفو اصلاء(لقم) ما لا عهدة فیه اخ: لان الصّبا من آسباب 
الرحمة طباء وشرعاء آما طبعّاه فلان کل طبع سلیم عیل ال الرحمة علی الصغان وأما شرعا؛ فلان اليي علة 
کان یرحم الصغار. فحعل الصْبا سبا للعفو عن کل عهدة عحتمل العفو مثل احدود والکفارات وساثر العبادات» 
بخلاف ما لا یعتمل العفو کالردة وحقوق العباد مثل ضمان التلفات ونفقة الأقارب.(السنبلي) 


بیان الأْهلية ۱9۸ بیان اجنون 


شع حض؛ وقد مر هذا ی بیان الاهلية. عم قوله: علا بحرم عن اثیر اث بالقتل عندنا تفریح 
اي بقتل ائورت 

علی قوله: "آن توضع عنه العهدة یعی لو قتل الصبي مورثه عمدا آو حطا لا بحرم عن میرائه؛ 

لنه عقوبة وعهدة لا بستحقها الصبی. وأورد علیه آنه ٍذا کان کذلك فلا نبغي آن بحرم عن 

الیر ات بالکفر و الری؟ فأحاب عنه بقو له: لاف الکفر والر ۵ ق؛ لان حرمال قرات هم وی 


من باب ابلزای بل لعدم الاأهلية؛ ٍذ الکفر والرق ينافي أهلية الیراث من السلم اخخر. 
[بیان اخنوت] 


ه لبمنون» عطف علی قوله: الصغر" وهو آفة تحل بالدماغ بحیث یبعث علی آفعال 
خحلاف ۱ اه تسقط به العبا 
مقتضی العقل من غیر ضعف ٍ له و بانیم دات اختملة للسقه ط 

لانه عقوبة !: آي لان حرمان الیراث بالقعل عقوبة اخ» ولأن موحب القتل یحتمل السقوط بالعفو وباعذار 
کبرة: فیسقط بعذر الصّبا» فکان مورثه مات حتف آنفه؟ کذا قیل.لقمی کذدللث: اي زُذا کان لا بحرم الصبيي 
عن اثیراث بقتل مورث.(القمر) آن یحرم: آي الصبي عن الیراث بالکفر والرق, فیرث الصبي الکافر عن السلم 
والصيي الرقیق عن ال کما یرث الصبي القانل عن القتول.(القمر) 

بل تعدم الاهلیة: فان الورائة علافة ای وولایته» والرق یناق الللك» فینانی الارث. والکفر ینانی أهلية الولاية علی 
السلم .القمر) یتای أهلية الیر اث اخ: لان الارث یقتضي آن یکون الوارث مالکا دا برنه» والرفیق لا یصح له 
الای)؟ ان کل ما لکه لرقیق هو ملك رل ومثل الرق 1۳ یناق ارث؛ لانه ینانی أهلية الولایت آي لا 
ولاية للکافر علی السلم لقوله عزوحل: تون یجع ال لکافرین علی الم متین تب 4 (لساء:۱۸۱) والارث مبيي علی 
ما ات زاب تعال: حکاية عن ز کریا یت :اهب لی من دنت ول ی #(مرم:0.ج) الیق وعدم 
الارث لعدم سببه آي الولاية فانه معدوم وحودها في الکافر وعدم آهلية الستسق, فان الرقیق لیس املا له 
لا یعدٌ حزاء آي عقوبة.(الستبلي) بخحیث یبعث: فیختل القوة الميرة ین الامور احسنة و القبیحتة.(القسی 

خلاف مقتضی العقل !۶ قال الشیخ آبو العین: لا بعکن الوفوف علی حقيقة ابلنون لا بعد الوقوف علی 
حقيقة العتل وله دافعا لی فالعقل معنی عکن به الاستدلال من الشاهد علی الغائب. والاطلاع علی عواقب 
مور والتمیز بين الطیر والشی وعله الدماغ» فالعی الوحب لانعدام آثاره وتعطیل افعاله الباعث للانسان علی 
آفعال مضادة لتلك الأفعال من غیر ضعف وفتور في الاعضاء یسمی جنوئا» کذا نی "الغاية" .رالسنبلي) 

وتسقط به العبادات ا خ: كالصلاة لفوات الأْهلية بزوال العقل بابلنون فلا یفهم انطاب.القمر) 


بیان الأْهلية ۱۹ بیان اجنوا ن 
ضماب التلفات و نفقة القارب و الدية کما فِ الصبي بعنه ) و کذا الطلاق و العتاق 


آي وحوب الدية 
ونحوهما من الضار غیر مشرو ع ی حقه. 
و و الصدقة 


لکنه (ذا ۸ عتد أق بالنوم عند علمائنا الثلائت. فیجب علیه قضاء العبادات کما علی 


لعدم تضاعف العبادات 


النائم) اد لا حرج في فضاء القلیل» وهذا ی اجنون العارضي بان بلغ عاقلاً مج و ما 
ابلنون الاصلي بأن بلغ بنوتاء فعند آيي یوسف سته هو عنزلة الصّبا حین لو آفاق 
فبل مضي لشهر ی اصوم و و و۲ وب له ای زد 


محمد له هو عنزلة العارضن» فیجب علیه الفضاء وقیل: الاعتلاف علی العکس. 
نم آراد آن یبن حدّ الامتداد وعدمه لبتی علیه وحوب القضاء وعدمه ولما کان ذلك 


آيي سید الا متادان 


آمرا غیر مضبوط بین ضابطة یستخحرج في کل العبادات فقال: و حد الامتداد ی الصلاه 
آن یزید علی یوم وليلة ولکن باعتبار الصلاة عند محمد له یعین ما م تصر الصلاة سنا 


لاضمان التلفات :فان هذه الامور لا تسقط بابشتون کما لا تسقط بالصغر.(القمر) فٍ الصي: آأي الذي لا یعقل» 
و ما العتوه فكالصي الذي یعقل کما سیأني لکن من وحه لا مثله بعینه. (السنبلي) 

اخق بالنوم: جامع آن کل واحد منهما عذر عارض زال قبل الامتداد.(لقمر) العبادات: أي التروكة قٍ 
اخنون الغیر المتد.(القمر) اجنون العارضي: فان هذا ابلنون قد حصل بعد کمال الاعضای فصار معترضا 
علی احل بلحوق آف فاذا ۸ عِتدّ ألق بالنوم وحعل عدماء کذا قیل.(القمر) 

هو منلة الصبا: فیسقط عنه الوجوب وان قل؛ لان هذا ابنون احاصل قبل البلوغ حصل ي وقت نقصان 
لدماغ لافة آبقته علی ما حلق علیه من الضعف الاصلی, فکان هذا ابحنون آمرا اصلیّاء فلا عکن آن یلحق 
بالعدم کذا قیل.(القمر) القضاء: اي قضاء ما مضی من صوم الشهر وما فاته من الصلاة.(القمر) 

هو: آي الاصلي عنسزلة العارضي. فغیر المتد من امنون اصلیّا کان آو عارضیا حعل کالعدم؛ لان ابلنون 
فاص قبل البلو غ من قبیل العارض؛ لأنه لا زال فقد دل ذلك علی حصوله عن آمر عارض علی أصل اخلقة 
لنتقصان جبل علیه دماغه فکان مثل العارض بعد البلوغ کذا قیل.(القمی) علی العکس: اي عند محمد ‏ 
نون الاصلي عتزلة الصباء. وعند اي یوسف ستقه هو عنزلة العارضیء فینعکس ا-شکم حینشلٍ. (القمر) 

آن یزید !خ: فٍذا زاد علی الیوم والليلة فیتکرّر الصلوات؛ وی قضائها حرج.(القمر) 


بیان الاهلية ۱۹۰ بیان العته بعد البلو غ 
لا پسقط عنه القضای وباعتبار الساعات عندهما حی لو جن قبل الزوال ثم آفاق ی الیوم 
لثاني بعد الزوال لا قضاء علیه عندهما؛ لاأنه من حیث الساعات اکثر من یوم ولیل» وعنده 


الشیخین 


علیه القضاء ما مد ٍل وقت العصر حی یصیر الصلاة میّاء فیدحل في حدّ العکرار. 


یمد نله ۳ آي تکرار 0 


و نی الصوم باستغراق الشهر حیق لو آفاق في حزء من الشهر لیلا آو نمارا مب علیه 
لقضاء ق ظاهر الروایق وعن شس الأئمة احلوان: آنه لو کان مفیقّا نی أول لبلة من 
رمضان» فأصبح بمنوئاء ثم استوعب باقي الشهر لا جب علیه القضاء وهو الصحیح؛ 
لگن اللیل لا یصام فیی فکان الافاقة وابلنون فیه سواء ولو آفاق ف یوم من رمضان؛ 
فلو کان قبل الزوال یلزمه القضای ولو کان بعده لا پلزمه ی الصحیح. 


آي ی وقت النية 
ول از کاة باستفراف | نو فا اس ات 
ژ 


# ابو بوتف بظه آقام کتر احول مقام انکز تیسیرا ودفعّا للحرج في حقّ الکلف. 
[بیان العته بعد البلو غ] 


و العته بعد البلو غ وک و وهو آفة توجحب حللاً ق العقل» فیصیر صاحبه 
لا یسقط (: لان التکرار انحرج یتحمّق بصبرورة الصلوات ستا.(لقس) وباعتبار !ْ: وهذا ان الوقت سیب 
فیقام مقام لصلاة کما أقیم السفر مقام الشقة تیسیرا.(القمر) بعد الزو ال: أي قبل دحول وقت العصر. (القمر) 
باستغر اق الشهر : اي شهر رمضان» ثم اعلم له لا پعتبر اتکرار لٍ حق الصوع بحیث عضي بعض من رمضان 
العام القابل کما اعتبر التکرار ی الصلاة؛ لأن وقت الصلاءٌ قلیل ف نفسه؛ فیحتاج یی التکرار: وآما وقت 
الصوم وهو الشهر فکیر فٍ نفسه فلا حتاج لل التکرار: فتأمل.(لقمس) ولو آفاق ۱خ: قال ی "الراقي": آو 
من جنوئا غیر مت جمیع الشهر بان آفاق في وقت اللية فارا؛ لانه لا حرج ی قضاء ما دون الشهر في باب ما 
یفسد الصومویوحب القضای وم لو آفاق بعد وقت النية استلفوا فیه. والصحیح: لا یلزمه القضاء؛ لأن الصوم 
لا یفتتح فیه. رالسنبلي) لا پلزمه: آي القضاء؛ لان الصوم لا یفتتح فیه لانعدام وقت النية.(القمر) 

استغراق اخول: هذا عند حمد بت وهو الأصح کذا یی الکشف .«لقمر) اکثر اخول: آي آزید من النصف 
وأما نصف السنة فهو غیر متد.(القمر) تیسیرا: فاٍنه آقرب [لل سقوط الواجب من اعتبار تمام احول.(القمر) 


بیان الهلية "۱۹ بیان العته بعد البلو غ 


مختلط الکلام يشبه بعض کلامه بکلام العقلاء وبعضه بکلام ابحانین فهو أیضّ کالصّبا 


ی جمم محنون 


ی وجود أصل العقل ونمکن اخلل علی ما قال» وهو کالصّبا مع العقل ِِ 


حیق لا عنم صحة القول والفعل , فیصح عباداته» و (سلامی وتو کله ب ببیم مال غیره واعتا 
ببس بت تا ۳ مج ۱۳ 
اي عبد غیره 


امر أَّه و لا اعتای عبده اأصلا, و" بیعه. و لا شراوه بدون ادن الونی و یطالب ف 


اي البیم 


الو کالة بتسلیم البیع» و پرد علیه بالعیب؛ 1 ۳ بالخصو مة. تم ورد علیه آنه از کان 


اي بالبیع 

کذلك فيبغي آن لا یواح لعتوه بضمان ما استهلکه من الاموال؟ فأجاب عنه بق له: 

و آما ضمان ما استهلکه من الاموال فلیس بعهدق و کونه صبیّا و عبداء او معتوها لا ینایي 
اي بالغا معتو ها 


عصمة احل. يعي آن ضمان اثال لیس بطریق العهدق بل بطریق حبر ما فرته من الال 
العصوم وعصمته م تزل من احل کون الستهلكك صی ار معتوها تلف موق 


۱ کالر نا 
وان ضماها اما چجب جزاء للافعال دون اخیال؛ و هو موقوف علی کمال العقل. 
اي جر اء الافعال 
ویوضع عنه لطاب کالصبي حی لا تجب علیه العبادات ولا تثبت ی حقه العقوبات؛ 
اي وجوب آداء 


کل الأحکام: آي ي عدم التکلیف ی جمیع الاحکام وصحة الاداء. (القمر) عنم العهدة: اي ما یوجب (لزام 
شيء ومضرته فان ذمته لیست صاحة للجزاء والتکلیف.(القمر) اصلا: أي لا باذن الویي ولا بدو نه.(القمر) 
ولا بیعه ولا شراژه ۱ خ: وما ی مسیر الداثر : ولا یصح اعتاق عبد نفسه باذن الویی وبدونه شراژه باذنه؛ 
ان کل ذلك من الضار والعته عتمها؛ انتهی» فعجیب فان بیعه وشراءه بصح باذن الولي کما یصح بلذن الول في 
الصبی.(القمر) ادا کات کذللش: اي منم العته العهدة فينبعي آن لا یه احذ العتوه ای لدن هذه او احذة من 
العهدة.(القمر) احل: آي الال الذي استهلکه؛ لان عصمته تابتة حاجة العبد الیه؛ لأن قوام مصاله متعلق به. (القمر) 
لیس بطریق العهدة: فانه لیس جزاء الفعل.(القمر) من الال (خ: بیان نا ی ما فوّته.لقمر) لا تجب: وی "حریر 
التقریر " نقلا عن "التقوع" آنه یجب علیه العبادات احتیاطا. (انحشي) ولا تثبت !: قلت: هذا ما ذهب الیه 
التأخرون؛ وقال القاضی الامام آبو زید: لا یسقط عنه العبادات؛ لأن اخطاب الیه صحیح لکونه بالعٌ وآما 
العته فهو عنزلة الرض, بخلاف المبي؛ لأن لخطاب عنه مرتفع» "شرح حسامي" .(السنبلي) 


بیان الاهلية ۱ بیان العته بعد البلو غ 


ول علیه کم ی علیالبي نظرا له وشفقةعل 


5 ات 


و النسیان» ارب ای و۱93 حهل ضروري با کان یعلمه لاب مع علمه 
اي فول ا 


بأمور کثیرف فبقَه له: لا بافة یخرج اخنود. و بو لنا: آمع علمه النوم والاغماء. ۱ 


لا + قت عدم العنم مطلقا 


و هو لد یناق الوحوب ‏ حق ال تعال فلا تسمقّط الصلاه و الصوم (ذا نسیهما بل یلزم 


لقضاء لکنه |ذا کان غالیّا کما ی الصوم والتسمية ق الذبيحة. وسلام ‌ِ یکون 
۱ 


عفوا؛ ففی الصوم یل النفس بالطبع زل الاأکل والشرب ی ذلك نسیائّا فیعفی» 
ولا یفسد صومه بهی وق الذييحة یوحب الذبح هيبة وحوفا یتنفر الطبع عنه ونتفیر حالته 
فتکثر الغفلة عن التسمیت فیغفی النسیان فیه عندنا» وف سلام الناسی تشتبه القعدة 
لگوی بالثانية غالباه فیسلم بالنسیان, یی ما م یتکلم فیه, وا قید بقوله: "لذا کان 
غالها" لیبخر ج السلام. و الکلام الصلاة ناسیا؛ لانه یغلب فیها ذلث؛ ۳ 


ویولی علیه: أي یثبت للغیر الولاية علی معتوه.«لتمر) ولا يلي علی غبره: اٍذ لا ولاية له علی نفسه فکیف 
علی غیره؟(القمر) و النسیان: وهو عدم الاستحضار وقت اخاحة.(انحشي) بفرج اخنون: فانه جهل ضروري 
بعا کان یعلمه قبله لکنه بافة.رلقمر) النوم: آي یخرج النرم والاغماء فان النائم والمغمی علیه لیسا بعالین لامور 
کانوا عالیها قبل النوم والاغماء,رلقمی لکنه (خ: نا کان یتوشُم ما سبق آن اللسیان لا ينایي الوجوب ان 
النسیان لا یجعل عفوا فاستدر که بقوله: لکنه: آي النسیان ل(ذا کان غالبا آي ‏ حق من حقوق الشر ع بأن 
ا یکون معه مذکر.(لقمر) وسلام الناسی: آي بعد الر کعتین یظن تمام الصلاة.(القمر) 

نسیانا: آي للصوم؛ لأٌن النفس اذا اشتغلت بشیء تکون غافلة عن غیره عادة. (القمر) 

به: اي بالاأکل والشرب نامیّا.لقم) فتکثر الغفلة (خ: لاشتغال قلبه بالنوف.(لقم) فيعفي !عْ: فلا یعرم 
الذبيحة بترك التسمية ناسیّا.رالقم) غالیّا: والقعدة محل السلام ولیس للمصلي هیأة تذکره فا القعدة الاو آم 
الا خبرق فیسلم بالنسیان, فلا یفسد الصلاة بالسلام علی رأس الر کعتین؛ بل یضم رکعتین ویسجد للسهو. (القمر) 

لیخر ج السلام: أي ی الصلاة ني غیر حالة القعود والکلام أي نی جمیع أحوال الصلاة.(القس) 

لیخر ج السلام و الکلام و قلت: و کذا خر ج صید احرم ناسیا؛ ذ الاحر ام مذکن فلا یعفی» فافهم.رالسنبلي) 


بیان الأهلية ۱۳ بیان النوم 


اد حالة الصلاة وهینتها مُذ كرة غذا النسیان فلا یعفی عندنا. 


اي التسیان 


ولا یجعل عذرا ني حقوق العباده فان تلف مال [نسان نامیا جب علیه الضمان. 
[بیان النوم] 
والتوم عطف علی ما ین وهو عجز عن استعمال القدرة تعریف باحکم والاثر 


آي قوله 


وحده الصحیح آنه فترة طبعية تحدث للانسان بلا اختیار. 

فاوجب تأخیر احخطاب, ولا عنع الوحوب. فیثبت علیه نفس الوحوب لاجل الوقت. 
ولا پثبت علیه وجحوب الاداء لعدم افطلاب حفه فان انتبه ی الوقت يودي» و الا 
يقتضي» وبنافي الاحتیار حی بطلت عبارته ف الطلاق, والعتاق, والاسلام والردة فلو 
طلق او اعتقء او اسلم و ارتد في النوم لا یثبت حکم شیء منه. 


سس سس لا ق الدپانة ولا کي القضاء 

مذ کرة: والکلام لیس من آفعال الصلاة أصلا.(لقمر) 

ولا تجعل: اي النسیان عذرا (خ لان حقوق العباد معصومة عترمة ماجتهم؛ فلا بد من رعایتها.لقم) 

یجب علیه الضمان (خ: لآن نسیان التلف لیس بصنع صاحب الال حيق یجعل فعله نی حقه عفوّا.رالسنبلی) 

عن استعمال القدرة: اي علی الادرا کات احسية والعقلية والافعال الاختيارية بفترة عارضة مع قیام عقله.رالقمر) 
تعریف باطحکم (: وحینثذٍ فلا ضير ی صدق هذا التعریف علی الاغمای فانه لیس حدّا جامعا مانعا ح یضو 
صدقه علیه.(القمر) آنه فترة طبعیة: والاغماء لیس فترة طبعية فانه ما حبل الانسان علیه.(القس) 

بل اختیار !خْ: وزید علیه في بعض الشروح: وعنع احواس الظاهرة والباطنة عن العمل مع سلامتهاء واستعمال 
العقل مع قیامه, وعند الاطباء هو ما یکون من رطوبة الدماغ العتدلة بسبب وصول رطوبات بخارية زلیه, فشرخعی 
اعصابه وتکشف مسالکها وئغلظ البروج الفسان» فلا ینقذ ی تلك السالك, فیسکن اطواس الظاهرة 
وارکات, الا ما کان منها ضروریا ف الحياة کالتتفس والنوم وافضم.(لستبلي) فأوجب تخیر !خ: اي زل 
الانتباه, فلا حب علیه آداء شيء من العبادات. فان القدرة شرط التکلیف, والنائم مادام هو نائمّا لیس بقادر؛ 
لیس هو بمب ترك لصلاة: وب عله تضاژها لح تفس الوحرب.(قم تخیر اخطاب (غ: اي لکون 
النائم غیر فاهم للخطاب آخر عنه و م یعتبر آفعاله ف حق الانم وآما نی حق اکم فیجب الضمان ی حقوق 
العباد. فیجب ضمان مال تلف بانقلاب النائم و کذا دية انسان قتل بانقلابه علیه.(السنبلی) وینافي اخ: لان 
النوم بناق الرأي لتعطل القوی الدر كة والاختیار بدون الراي؛ لآن مداره علی التمییز وهو مفقود.(القسی 


بپان الاهلية 4 "۱ بیان النوم 
وم یتعلق بقراعته, ‏ وکلامه وقهقهته ی الصلاة حکم فاذا قراً لاثم نی صلانه م تصحّ فراعت 
ولا یعتد قيامه, و رکوعه» وسجوده لصدورها لا عن احتیار: و کذا |ٍذا تکلم في الصلاة 
۸ تفسد صلانه) لانه لیس بکلام و [ذا قهقه ق الصلاء لا یکون حدث ناقضا للو ضو ء. 


والاغماء عطف علی ما قبله ولما کان مشتبها بابنون عرفه للامتیازه فقال: هو ضرب 
اي قوله: الصفر 
مرض وفوت قوة یضعف القوی ولا یزیل الحجاء اي العقل» بخلاف ابعنون. فانه یزیله. 


وهو کالنوم حیق بطلت عباراه بل أشْدٌ منه, آي بل الاغماء أشدٌ من اللوم ی فوت 


أي الاغماء 


الا خحتیار» فکان حدثا بکل حال؛ آي سواء کان مضطحجعا آو ۱ و قائما آو قاعدّا آو 
راکعا آو ساسا لا انوم فازه ۷ ینقعضص ا ادا کان مضطجعا آو متکیا آو مستتدّل 
لا ما |ذا کان قائمّاء آو قاعداء و راکعاء و ساجداء وقد حتمل الامتداد وان کان الاأصل فیه 


عدم الامتداد فان عتد حق بالنوم وجحوب قضاء الصلاه. وان امتد فیلحق بابخنو ن) 


ولا یعتك: لفوت الاعنیان صرح به فحر الاسلام. !ذا تکلم: مذا مخالف ۵ا ی الفتاوي الفقهيةء وان کنت ی 
شك فطالع نم راحشي) لأنه لیس بکلام | : لصدوره من لا میز له.(لقمر) لا یکون حدثا !: فان کون 
القهقهة حدئا ما هو باعتبار معیی اناية؛ وقد زال بالنوم.(القمر) للوضوء !خ: وقیل: یفسد الصلاة والوضوء 
لعدم فرق النص,ء وعن الامام افمام پفسد الوضوء دون الصلاة کسائر الأحداث؛ فیتوضاً ویبین» وقیل: لا یفسد 
لوضوء وتفسد الصلاة. وی التحریر: هو الأّقیس عندي؛ لان نقض الوضوء لکوفا جناية ولا جدایت. فبقي برد 
ان شوت ,(الستبلی) ودا کان مشتبها: والا ۸ یکن حتاجا ی التعریف لبداهة. 

بضعف القّوی ( خْ: فیمتنع العقل عن آفعاله بسبب ضعف القوی الدر کة والحر کة.(القس) 
فان یزیله: أي لمتل, ولذا کان الأنییاء معصومین عن ابنون وما کانوا معصومین عی الاغمای فان نبینا 5 
آغمي علیه ق مرضه کما شهدت به أحادیث الصحاح.(القمر) عباراته: آي ی الطلاق والعتاق والاسلام 
والرة علی ما مر. لقمر) أَشْدٌ من النوم: لان النائم |ٍذا نبه انتبه» والمخمی علیه لا ینتبه لا بشدة.(القمر) 
فکان حدئا خْ: لتحقی استرعاء الاأعضاء علی الشدة» فاحتمال خروج الناقض آأشدّ نف الاغماء یی کل 
حال.القمی/ أو متکنا: او مستندا» الاستناد هو ائکاء الظهر لا غیر, کذا في "الضمرات" والاتکاء عم منهء 
والراد بالاستناد الاستناد ال ما لو آزیل لسقط. کذا قال العلوي.(القمی 


بیان ال هلية ۱1 بیان النوم 
فیسقط به الأداء کما ی الصلاة اذا زاد علی یوم ولبلة باعتبار الصلوات عند محمد رل و باعتبار 
الساعات عندهما کما بّنا ی ابلنون, وعند الشافعي سثه (ذا آغمی علیه وقت صلاة کاملة 
لا میب القضای استحستا بالفرق بین الامتداد وعدمه؛ لا عمار بن یاسر نله آغمی 
علیه یوم ولیلت فقضی الصلاق" وابن عمر جرا آغمي علیه اکثر من یوم ولیلت. فلم یقض 
الصللاة.** وامتداده في الصوم نادر, فلا یعتبر حی لو آغمي علیه ی جمیم الشه تم آفاق بعد 
مضیه یلزمه القضاء وٍذا کان امتداده ی الصوم نادرا ففی ال زكاة وی آن یندر استخراقه الحول. 
و اثرق» عطف علی ما قبله وهو عجز حکمي؛ آي بحکم الشر ع» 1 


آي قوله: الصغر 
فیسقط به: أي بالامتداد الاداء» ولا مب القضاء فانه (ُذا سفط الاداء وهو مقصود عن الوجوب. والشيء ذا 
حلا عن القصود لغاء فیلغو الوجوب؛ فیسقط الوجوب. والقضاء مبيي علی الوحوب, واذ لیس فلیس.(القمر) 
لا جب القضاء: فان وحوب القضاء مبین علی وحوب الأدای ولذ لیس فلیس» وفرّق بین النوم والاغمای فلو 
نام وقت صلاة کاملة قضی؛ لأن النوم عن احتیار والاغماء من غیر اختیار.رالقمر) 
ولکنا اس | اخ والقیاس آن لا یسقط سواء امتد آو عتد.(السنبلي) زذن عمار بن یاسر نا اج قال 
ی بعض شروح "احسامي": لان علیا دق آغمي علیه آریع صلوات فقضاهن؛ وروی [براهيم بن انزمي ف آخحر 
کتاب المدیت: ثنا هد بن پونس ثنا زاندة عن عبید ال عن نافع قال: آغمي علی عبید اه بن عمر یوم وليلة 
فآفاق وم یقض ما فاته» وأغمي علی عید الّه بن عمر طلی اکثر من یوم ولبلة فلم یقض ما فات کما رواه عبد 
الرزاق ف "مصنفه" فثبت من هذه الاثار آن ما فات من الصلاة ثي أکثر من یوم وليلة لا یب قضاژه وما هو 
بوم ولبلة آو آقل جب.(السنبلی) فی الصوم: أي محمیم الشهر نادر؛ لأن الاغماء لا یمتد شهرّا ولا یستوعبه 
عادة فلا یعتبر؛ لگن بناء أحکام الشرع علی ما عم لا علی ما ندر وشذ.(القس) آویی: أي فلا یتغیر بالطریق 
لاول.(احشي) وهو عجز !۸: هذا معق شرعي له وأما العین اللغوي فهو الضعف, یقال: وب رقیق آي 
ضعیف النسج ومنه رقة القلب.(السنبلي) 
* آجده ولکن روی محمد بن لسن یه عن ابن عمر یلیر آنه قال ف الذي بغمی علیه یوما وليلة: 
يقضي. [(شراق الابصار: ۳۱] 
*روی عبد الرزاق عن نافع قال: آغمي علی عبد الّه بن عمر شهرا فلم یقض ما فات. وروی [براهیم بن 
احزمي ی آخحر کتاب استجدایت : ثنا مد بن یونس ثنا زائدة عن عبید ال عن نافع قال: آغمي علی عبد ال 
ین عمر بوما ولیلةٌ فاق ون یقض ما فان [اشراق الأبصار: ۳۱] 


بیان الاهلية ۱۹ بیان النوم 


وهو عاحز لا بقدر علی التصرّفات وان کان بحسب امس آقوی وأحسم من اخر. 
رم وت علی الکفر؛ لأن الکفار استتکفوا عبادة الّه تعای» فجعلهم ال تعایی عبید عبیده. 
وهذا ی الاصل, آي اصل وضعه وابتدائه؛ اذ ال قية ۳ ۷۶ 
ذلك وان أسلم بقي علیه وعلی آولاد ولا ینفلكٌ عنه ما ۸ یعتق کافراج لا بثبت 
و اشتری السلم آرض خراج بقي النراج علی حاله 
و لا یتغی والیه آشار بقوله: لکنه ق البقاء صار من الأمور احکميق أي صار في البقاء 


حکما من آحکام الشر ع من غیر آن راعي یه همین اراد به بهیر رم عرضة بان 
اي جزاء الکفر ء 
م الابتدال ی هدا الر ق یصیر العبد میحله لکو نه لو کا و مبتذلا» و العر ضة ف 


لاصل خرقة القصاب ال عسح با دسومة یده. 
و هو وصف لا جرا بو تا و زوالا؛ لنه حق الّه تعالل فلا یصح آن یوصف العید بکو نه 
مرقوق البعضص دو ل لبعض: لاف الللك الللازم ‌ رنه ۳ العیل یوصف بالتجز ی 


زو الا و بو تا فان لرحل لو باع عبده من اننین ان الاهاع و لو با ع نصف العبد 


لا قدر : ولا علك انأموال ولا یقبل شهادته, بل هو لو الغیر کسائر الأموال.(القمر) 

عبادة ال | خ: بل اتخذوا ها من دون وم یتفکروا في آیات التوحید» وآخقوا نفوسهم بالبهائم وابتمادات ی 
ذلك. فجازاهم الّه تعال ی الدنیا جعل عبید عبیده متملکین مبتذلین؛ وفذا مم بثبت الرق علی السلم ابتداء.(السنبلي) 
فجعلهم الّه تعالی ! : وأخقوا بالبهائم في الملو کية والابتذال والاستنکاف.(القمر) 

وهذا: أي کون الرق جزاء الکفر.(لقمر) ان اشتری السلم: آي من ذمي أرض خراج بقي الفراج» آي علی 
السلم.(القمر) لا یتجزا | : ونظیره: غسل اعضاء الوضوی فانه متحزء حيق من غسل یدیه ووجهه یزول عنهما 
اخدث ویثبت الطهارة. ولکن لا یشت اباحة الصلاة الق هی غیر متجزئة بغیر سل جمیم الاعضاء.(السنبلي) 
ثبوتّا: فلو فتح الامام بلدة ورأی الصلحة نی استرقاق [نصاف آهل البلدة شائغا لا ینفذ ذلك منه. فان الرق آثر 
الکفر وهو لا یتجز فالرق آیضّا لا یتجزا.(لقمی) فلا یصح: لانه عتتع آن یکون البعض مقبول الشهادة 
والبعض غیر مقبول الشهادة.(القمر) جاز بالاهاع: وت اللك لکل ءاحد منهما ی النصف (القمر) 


بیان الا هلية ۱۹۷ بیان النوم 


یبقی الك له ٍ النصفی الا جر بالاجهاع وهو و اعم من الرق؛ اد قد یوصف به غیر 


آي بالاعم و هو البلگ 


اي الک 
من العروض دون دق کالعته اس قلی بر تب فانه آیضا لا یقبل التجزئف وهو 
ما 


۱ بکونه مملو 
و کذا الاعتاق عندهماء أي عند أي یوسف ومد ایضا لا ینجزآ؛ لآن الاعتاق 


۹ ُ ۹4 ۰ ۲ 3 ۳ 
[ثبات العتق؛ فالعتق آثره, فلو کال الاعتاق متجزئا واعتق البعض, فلا یخلو اما آن یثبت 


اراعتاق 


العتق ی الکل, فیلزم الأثر بدون الوّس او م یثبت العتق في شيء فیلزم الوثر بدون 
الأثره و یثبت العتق في لبعض» فیلزم بحرّیٌ العتق» وهذا معی قوله: لثلا یلزم الأثر بدون 
لاش او للوّثر بدون الا او بحري العتق. وف ٍِ ن اشسخ م یوحد قوله: "و بحزي 
لعتق وتریره لا بخلو عن تمحل به وقال ابو حنيفة سیه: انه ٍزالة املث وهو متحزّعا؛ 


٩‏ یقبل العجزئة ۸1: لانه فوة اٍغ یوت مثل هذه القوة لا یتصور ي بعض الشائع دون البعض, فکما أهُم 
اتفقوا علی عدم جحزي العتق والرق اتفقوا علی حزّي الللك.(السنبلي» وهو قوة حکمیة: اي بحکم الشارع؛ 
والرق ضعف ححمي. قصار العتق والرق متضادین؛ للتضاد بن القوة والضعف. وهنه الْقوة لا تتحزا. فان 
برقا لا یتصوّر ی البعض الشانع دون بعض,(التمر) ایظا: اي کالعتق لا بتجزاء فلما لز یکن الاعتاق متجرتا 
فباعتاق البعض یعتق الکل عندها.(القمر) لا یتجرا: .ععی آن اعتاق البعض اعتاق الکل, 

فلو کان ۶۱: حلاصته: آن الاعتاق لو کان متجزئا بان أعتق البعض اي نصف عبده مثلاً و یکن العتق 
متجزئا؛ بل یثبت العتق نی الکل لزم وحود الاثر» آأي العتق بدون الوثر» آي الاعتاق لعدم عتاق الکل بفرض 
عتاق البعض» ولو کان الاعتاق متجزئا ول یبت العتق في شيء لزم وحود الوثر» آأي الاعتاق بدون الا ولو 
کان الاعتاق متجزئا ویکون العتق آیضا متحزئا لزم ری العتق, وهو باطل اتفاقا وما قي "مسیر الدائر" من أنه 
یلزم وجود الاثر بدون الوثر ذا بحزاً العتق دون الاعتاق» ویلزم وجود الوثر بدون وحود الثر زذا جرا الاعتاق 
دون العتق فممّا لا آفهمه.(القس لتله پلزم الاثر : واللازم باطل؛ لاأنه لا جوز الانفکاك بین للوثر والاثر مج 
زوم اللزوم بینهما.(القمر) وفي بعض النسخ !خ: واحتار بجر العلوم هذه النسخة.(القمر) 

وحریره: آي تقریر الکلام علی حسب بعض النسخ لا یتم فان الدئیل اما لا یکمل بدون قوله: "آو بحزی 
العتق لکن قرره بحر العلوم.(السنبلي) وهو: اي اللك منجرّی فازالته آیضا متحزّئت فلو أعتق البعض لا یعتق 
الکل» بل یفسد اثلك فٍ الباقي ویصیر کالکاتب.(القمر) 


بیان الا هلية ۱۹۸ بیان النوم 
لا اسقاط الرق او اثبات العتق حی یتجه ما قلتم؛ وذلك لآن العتق لا یتصرّف 
الا فیما هو حالص حقه, وحقه هو اللك القابل للعجزی دون الرق؛ و العتق الذي هو 
حق اللّه تعایی» ولکن بازائة اللك یزول الرق» ویزواله یثبت العتق عقیبه بواسطة کشراء 
آي بزوال اثرق یثبت العتق 

القریب یکون اعتاقا بواسطة اللك. 

والرق ينافي مالكية الال لقیام الملو كية فیه حال کونه مالٌ» فلا تجتمعان؛ لان الالكية 
سمة القدرة وه ۳ وفیل: نی آن یجتمعا فیه من 


آي آي الکية و المنو کية 


هو حق الّه تعایی: فان الرق جزاء الکفر» وحرمة الکفر حق الّه تعالی فجزاژه یضا حت اللّه تعالی.والقمر) 
والرق: مذا شرو ع ی بیان احکام الرق. ینایی مالكية الال: حین لا بلك العبد شیتا من الال وان ملکه 
لول .(القم فلا جتمعان: لان الالكية والمله کية ضدّان.رالتس فیه بعت: أجاب عنه ق "مسیر الدائر" عا 
جم له : : آن الالكية تنبیء عن القدرة 7 تنبوع عن العجز» و هیا متذافیانی ؛ و استحالة اجتما ع القدر ه و العجز 
ای و توت وی و ای ای و وت و سای وم و ی 
بل منه آن یکون اثال مادک للمال؛ وذلك لا جوز؛ لان الاك متبذل للمال, والال متبذل ولا جوز آن 
یکون المتبل متبذلا حالة واحدة, بخلاف مالكية ما لیس عال؟ لان الضرورة داعية (ل ائباقاء کذا ق 
شروح اسامي 4 فافهم و فیه آنه جوز آن یکون التبذل متبذّلا فش سحالهة و احده من نی ولنعم میا قال 
صاحب التحقیق: ان الاول آن یتمسك ق مذا احکم بالاجما ع فان الدلیل غیر تام.(القمر) 

فد خعت؛: اجاب عنه بعض الحشین ناقلاا عن بعض شروح السامي یانه لو فیل عالكية من حیت انه آدمي یلرم 
منه آن یکون الال مالکا للمال وذلك لا یجوز؛ لان افالك مبتذل للمال والال مبتذل ولا جوز آن یکون البتذل 
مبتذلا ق حالة و احدة, بخللاف مالكية ما لیس .عال؛ لان الضرورة داعية ای انباما» فتدبر.(السنبلي) 

من جهة الادمية | خ: ونظیره الکاتب حر وملوك من حهتین, فانه ملوك باعتبار الرقبة وحر باعتبار الید.(القس) 
حی لا علث العبد: الرقیق والکاتب لبقاء رقتهماء آما ف الاول نیدا و وآما ي الثان فرقية فعط 
النسري؛ آي ۳۳۹ الم ة للجما ع والو ط ء؛ لانه من آحکام اللای و هما لا یصلحان الالكية,(القی) 


بیان الا هلية ۱۹۹ بیان النوم 
واعددقا للوطء ون آذن ضما الوی بذلك. ولغا حص الکاتب بالذ کر مع آن الدیر آیضا 


تک للعید و الحاتب 


کذللی) لانه صار ] حن عکاسبه یذا؛ فبوهم ذللث جواز اتسري» فأزال الوهم بذ کره. 


آي لا عللب التسريي اي کونه حرا یذا 


ولا تصّ منهما حَجَة الاسلام حی لو حجّا یقع نفلاً وان کان باذن الول؛ لأن 
منافعهما فیما سوی الصلاة والصیام تبقی للمول ولا تکون هما قدرة علی آدائه, 


البدنية والالية 


بخلاف الفقیر |ذا حج ثم استفین حیث یقع ما دی عن الفرض؛ لأن ملك الال لیس 
بشرط لذاته, واما شرط للتمکن عن الأداء. 


و ینای مالکة ۳ للال کالنکا< ح والدم فانه ماللت للشکاح)؛ پدن قصضاء شهو ۵ الفر ج 
اي الرق آي للفس النکاح 


فرض ولا سبیل ۵ ال التسري؛ فتی فتعین النکاح» و لکنه موقوف علی رضاء اطویی؛ لْن 
لهر یعن برقه؛ قیاع ۳ ری اسب اضر ار للمویل قلا بد من رضائه و کذا هو 
مالک لدمه؛ لانه تا ۱ البقای ولا بقاء الا ه " وطذا لا یلك الوم اتلاف دم 


وصح (قرار العبد بالقصاص؛ لانه ی لك متل ال 
وینای کمال ال ی أهلية الکرامات الوضوعة للبشر کالذمت ۱۳| 


حجة الاسلام: آي الحجة ال انترضت بسیب الاسلام.(لقمر) بقع نفلا: ولا یقع عن الفرض, قبعد الاعتاق 
لو استطاع یفترض علیه حج.(القمر) ولا تکون طما قدرق: فان القدرة علی احج بالبدن والال؛ ومنافعهما 
البدنية واثالية للمولل, فقد وجد اخج بدون شرطه وهو القدرة علی الزاد والراحلة.(القمر) 

و اما شرط للتمکن ی فبايٌ طریق وصل ژل بیت ال و حب علیه الأداء» فاداژه یقع عن الفرض. والسر: آن 
منافع الفقیر حقه, ومنافم العید حق نولاه فالعید اذا دی فکافا ای علك غیره لا عللك نفسه فلا یتادی به 
الفرض» واذن الول لا خر ج النفعة عن ملکه.(القمر) لا علك الویی: فلا یصح قرار الویی علی عبده بأمر فیه 
[تلاف دمه کالدود والقصاص: زذ لا ملك تلمول في دمه.(القمر) 

وينافي !۶: فان کمال الحال بالشرف» والرقية ذل فلا جتمعان.(لقمر) الوضوعة للبشر: آي ق الدنیاء وأما 
الکرامات الاحروية فیناژها علی التقوی» والحر والعبد فیه یتساویان.(القمر) الوضوعة للیشر !خ: آي في الدنیا؛ 
لان أملية الکمالات الأحروية مبنية علی التقوی کما قال الله تعایی؛ ان آ کمک که شرا (۱۳) سه 


بیان الهلية +۱۷ بیان النوم 
و الو لاي وامحا . فان دذمّته ناقصة ۷ تقیل آن یجب علیه دین ما ۸ یعتق آو مم یکاتب. 
ولا ولاية له علی احد بالنکاح, ولا یحل له من التساء مثل ما حل للحر فان تلحر آن 
تحل آربم نساء وللرقیق نصف ذلك. 

وانه آي الرق لا یور ی عصمة الدم آأي |زالة عصمة الدم» بل دمه معصوم کما کان 
دم ار معصوما؛ لن العصمة الرْعة بالچعان. آي من کان مومنا یستحق الا قاتله 
فتجب الکفارة علیه. 

والقوَمة بداره, أي العصمة لین توحب القيمة تثبت بدار الایعان فمن قتل من السلمین 
دار الاسلام بحب الدية والقصاص علی قاتله بخلاف من اسلم ی دار ارب وم بهاجر 
یل دار الاسلای فانه لا جب علی قاتله الا الکفارة دون الدية والتصاص؛ !ذ لیس له 
۷ العصمة او غة دون القومة. 

» العبد فیی آي نی کل واحد من العصمتین کار اما الاعان فظاهر ۱ 


< والعبد قیها قد یکون آرفع درحة من مولاه کما ورد نی احدیت: ان عبدا یکون أرفع من مولاه درجة قٍ 
ابشنة, فیقول یا رب؛ (ن ذلك کان عبدي في الدنیا؛ فیقال له: انه کان اکثر ذکرا منلث.(السنبلي) 

والولاية. آأي تتفید القول علی الغیر شاء الغیر آو آپی. آو م یکاتب: فالکانب وان وحب علی ذمته ین لکنه برضاء 
الول بسبب عقد الکتابق وآما للأذون فلیس علی ذمته دین بل الدین علی مالیته ومالیته ملك السید. (القمر) 
ولا ولاية له !: فانه لا ولاية له علی نفسه فکیف علی غیره؟رلقمر) بل دمه معصوم: فقتله کبیرة کقتل 
ار سواء قتله الولی آو غیره.(الفمر) الوَعة: آي الوحبة للانم علی تقدیر التعرزض.(القمر) 

ال عُة ! : اعلم آن العصمة عبارة عن حرمة التعرض بالاتلاف ی صاحب الشرع وصاحب اللم» فهي علی نوعین: 
مولة توجب الائم فقط علی تقدیر التعرض» وهي تثبت بالاعان فقط. ومقوّمة نوحب مع الائم القصاص او الدیت 
وهي تثبت بالدار آي بالاحراز بدار الاسلام؛ والعبد يساوي ار نی الآمرین فیساویه في العظمتین. (الستبلي) 
پستحق الا ی کما قال الّه تعال : جوم یتثٌل مها مس لاف اد هنم (للساء:۳٩)(الشمر‏ ) 

و القومة: آي الوجبة تلضمان وهو القيمة علی تقدیر التعرض. وهذا معطوف علی الونة.(القمر) 

اذ لیس له: آي تذلك السلم الغیر الهاجر. (القمر) 


بیان ال هلية ۱۷۹ بیان النوم 
وأمّا ی الاحراز ف دار الاسلام؛ فلانه تبع للمول فاذا کان الول محرّزا نی دار 
الاسلام کان العبد آیضا محرزا فیه اما بالاسلام أو بقبول الذمة. 
وافا یور نی قیمته. آي (نما یور الق في نقصان قیمته حیق (ذا بلغت قیمته عشرة 
آلاف درهم ينبغي آن پنقصض منه عشرة دراهم حم طرتبته عن مرتبة اط »ضذا 
آي لکون العبد مثل ار نف العصمة یقتل ار بالعبد قصاصا عندناء؛ لذ قد و جدت 
الساواة في العنی الأاصلي الذي یت علیه القصاص, والکرامات الاح صفة زائدة 
ق ار لا یتعلق ها القتصاص کما يجري ذلك فیما بین الذ کر والاتثی» ون کان 
ینتقص بدل دمها عن بدل دم الذ کر رعد الشانسی ب له : لا یقتل احر بالعیذ لعدم 
اهلية الکرامات الانسانيق, فامتنع القتصاص لعدم الساواة. 
وصح آمان الأذون. عطف علی قوله: یقتل" آي ولاأحل کون العبد مثل ار .ِ 


او بقبول الذمة: هذا زذا کان کافر! ذمیّا.«لقس ق نقصان قیمته: اي قيمة العبد القتول حطاً من قيمة ار 
ینقصان ی و لایته. رالقمر) عشرة آلاف درهم: وهي مقدار الدية الکاملة.(القمی) 
ينبغي آن ینقص !: آي فیما اذا ‏ قتله رجحل حطا.(لقمر) حطاً و 2: ولنما حص العشرة للتنصیص؛ لافا مقدرة 
من الشار ع في الهر وحد السرقة.(القمر) یقتل اخر اع: اي |ذا قتل ار العبد عمدا یفتل ببدله قصاصا. (القمی) 
ی العتی الأصلي: آي النفس و اي ایا رتیه کم رین ۷ ییاد ۳ (القمی 
لعدم الساواق: لاحتلاف النفس, فان نفس العبد دون نفس الر؛ لان ار نقس من کل وحه‌والعبد نفس من وجه 
ومال من وحه ولنا آن ار والعبد مساویان ق النفس» ومالكية ار وصف زائد, فبانتفائه ق العبد لا یتقص 
الساواة ی العن الاصلی الذي علیه بناء القصاص.(القمر) لعدم الساواة | خ: وابحواب آن الساواة قد وحدت فیما 
هو الاصلی وعلیه یت القصاصء وآما الکرامات فصفة زائدة لا یتعلق با القصاصء والا یلزم آن لا جري انقصاص 
بین ال گر والاتثی؛ لن الانشی دون الذ کر ی استحقاق الکر امات الز اد و تذا انتصنی دیتها عن دیته.(السنبلي) 
وصح آمان: آي اعطاء المان للکافر اخريي.(لقمر) وصح آمان الأذون اخ: دفع دعل مقدن تقدیره: آن الرق 
لا کان عجزا حکمیا فانقطعت الولایات کلها کما بینه ی بعض الکنب تصریا» وعلی هذا ينبغي آن لا یصح 
مان اتأذون للعافر احريي ق ابحهاد؛ له تصرف علی الغیر پاسقاط حقوقهم نی آموال الکفار و أنفسهم اعتناما 
واسترقاقاء والتصرف علی الغیر ولایة» وتقریر الدفع ظاهر.(السنبلي) 


بیان الاهلية ۱۷ بیان النوم 


العصمة صحْ آمان الأذون بالقتال لا الأذون في التحارة للکفارة» لانه نا آذنه لول 
بالقتال صار شریکا ق الغنيمة فالمان تصرف فی حق نفسه قصداء تم یکون ق حق 
۳ . وزغا فید بالأذون؛ لان ق آمان المحجور تحلافا فعند أیي حنيفة بث. لا یصع؛ 
لانه لا حيق له ق امهاد حی یکون مُسقطا حقّ نفسه, وعند محمد والشافعی ی 
یصح آمانه» لاٌنه مسلم من آهل نصرة لدین؛ ولعله ه یکون مصلحة المسلمین. 

و اقراره باخدود و الفصاص؛ آي صح (قرار العبد الأذون عا یوجب اشدود والقصاص 
وان کان يشترك فیه اححور أیضا؛ لاد !قراره یصیر ملاقیا حق نفسه الذي هو الدم 


وان کان [تلاف مالية الولل بطریق الضمن و بالس قة الستهلکة او القانمت ۳ 


أي هذا الاقر ار 
صح آمان ا خ: آي کما یصح آمان ار فقو له: "بالقتال " متعلق بالاذو ن ه قر له "تلکفار متعلق بالژمان.(القمی) 
تال ۱ | ولا بترج له ان السید و بلذن الشرع عند الفر العام صار شریکا ! خ: بان پرضخ له ولکنه 


اد یسم لفی بدا ف التحقیق .(القمر) تصرف : اي پاسقاعط ۳۳9 فِ الغنيمة آي الر ضخ. (القمر) 
ی حق نفسه لانه ادا آمی الأذون الکفار ق القتال فقد آتلف حقه من الغنيمةء أي الر ضخ لا یتعدی 
امانه ال الغیر ضرورة.(السنبلي) لاه 2 له ! خ: ولا شر کة له ف الغنيمة.(القمر) 
حق نفسد: آي قي الغنيمة فیکون مسقطا حق غیره قصدا. 
مصلحة للمسلمن ِ کت لترمذدي: وقد روي خن عمر بن القطاب ی 5 . انه از آمان العبد ور روي حن 
النبي أنه قال: ذمة السلمن و احده یسعی با آدناهم" ومعین هدا عند اهل العلم: من أعطی الامان من 
السلمین فهو جائز علی کلهم انتهی کلام الترمذي قال بعض شراح السامی : قلت: فیه دیل علی آن من 
و ۲ 1۳۳ و لا بشرط آن یکون مومنا جوز آمانه کما ذهب لیه حمد والشافعي سب و حص 
الامام | بو حنیفة .لی, الاذو ن فعلی هذا اراد من العبد ق العبد للاذو ن)؛ لدّن العید احجور لا یستحق الرضخ ولا 
شقدان (ذن لول حقه ونما یلحقه الاذن بعد ما رجع سا غانما دلالقء ولا اعتبار به.رالسنبلي) 
و اقر ار - معطو ف : علی قو ل اصتفی افان باحدء د و التصاص آي ۳۹ يو کب !جر اي اخجده د و التصاص 
علیه. القمر) ِ کان یشترك ! : فان قرار احجور عا یوجب اشدود والقصاص صحیح.(القمر) 
الصتف ‏ بو هد ۳ سب ۰(القمر) 


بیان الاهلية ۱۷۳ بیان الرض 
فیجب القطع ق الستهلكة ولا ضمان علیه؛ لانه لا یجتمع مع القطع» ویر الال ی 
لقائمة ٍل السروق منه ویقط وهذا کله في الأذون. 

وی اخجور اعتلاف. آأي ان أقر العبد احجور بالسرقة, فاٍن کان الال هالک قطع 
ولا ضمان» وان کان تائمّا فان صدّقه الوی قطع ويرد وان کذبه الول ففیه احتلاف: 


ي الا رن 
له بعد الاعتاق, وعند حمد سیر لا بقطم و یرد بل یضمن المال بعد الاعتاق. 


ودلائل الکل ق ِ الفمّه . 


[بیان اطرض] 
و اذرض 4 تا اباب و هو حالة للیدن یزول ما اعتدال الطبيعت و آنه " یناف 
اهلية احکم والبارة آي کون هلا لو جوب اشکم وللتعبیر عن القاصد بالعبار ة 


فیجب !خ: لصحه الاقرار؛ فانه ی دمه ونفسه کافر .(الفمر) ویرد ! 2: لانه آقر بانه سرقها من فلان.(القمر) 
قطع: أي یذ العبد لثبوت السرقة باقراره. ویر 3 ی ي الال ال السروق منه؛ لانه |ذا قطع یده بثبوت السرقة 
فکان الال لالکه. وان کذبه الویی: ویقول: زن الال مایي.(القمر) یقطع : آي یده لصحة اقراره علی احدود؛ 
ويرد آأي افال ال السروق منه.(القمر) بقطع: لصحة (قراره بانخدود ولا یرد الال؛ لان ما ن ید العبد فهو 
للمول. فهذ! الاقرار من العبد اقرار علی الغیر» والغیر یکذبه فلا یرد الال یی السروق منه» ولکن یضمن العبد 
مثله بعد الاعتاق.(لقمر) ولا پرد: لان فیه ضررا بالول ولقراره ی حق الغیر غیر صحیح» ولکن الرء یوعد 
باقراره فیضمن مثله بعد الاعتاق.(السنبلي) لا یقطع: لآن (قرار احسور بکون الال الوحود في یده مال 
السروق منه قرار علی الویل؛ لاأٌنه وما بي یده مال للمونی فلا یصح ٍفراره پي حق الغیر» وذا مم بصح الافرار 
بالسرقة فلا یقطع یده؛ لان القطع فا یکون نی السرقة. ولکنه عاقل بالغ یوخذ باقراره, فیوعد منه مثله بعد 
الاعتاق» والتفصیل الزائد علی هذا! ق الفقه. (السنبلي) 

لا بقطع: فان زقرار العبد بکون الال السروق من السروق منه اقرار علی الغیر آي الونی» فان ما في یده 
للمول فلا یصح هذا الاقران واذا ۸ یصح هذا الاقرار ‏ یصح الاقرار بالسرقة فان السرقة لا عکن آن تتحقق 

بدون آعذ الال؛ فلا برد لذال یی السروق منه ولا یقطع ید العبد.(انقمر) أهلية احکم: سواء کان من حقوق 
اه تعالی کالصلاة وال زكاة و من حقوق العباد کالقصاص ونفقة الأْزواج والأولاد.رالقمر) 


بیان الاهلية ۱۷ بیان الرضص 


حی صح نکاحه و طلاقه) وساثر ما یتعلق بعبارته, ولکنه لما کال سیب الوت؛ و آنی 
اي الریض اي الرض 
آي و احال آن الوت عحز حالص کان الرض من آسباب الیجز : تی ی ایاوات عیا 


اي اطریض 


بالقدره المکنت فیصل قاعذا ال یقدر علی القیام» و مستلقیا ان م یقدر علی القعود. 
وثا کان الوت علة اللافت, آي حلافة اوارث والفرماء في ماله کان الرض من آسباب تعلق 


حق الوارث ولغرم عاله فیکون می أسیاب اخجر بقدر ما یتعلق به صيانة الق أي 


آي علی اثریض 


حق الفرم والوارت» ویکون للریض محجورا من قدر الدین الذي هو حق الغرع ومن اتید 
لني هو حقْ الوارت ولکن لا مطلقاء بل اذا اتصل بالوت. وعوت من ذلك الرضء 
فحینقذ یظهر کونه حجورا؛ ولکن یکون مستتد ال ول آي یقال عند للوت: انه حجور 


شید! | 


عن التصرف من اول لرضء ید لا ونر الوض؛ متعلّ بقوله: "بقدر ما یی به صیا 
ای آي نا ونر الرض فیما تعلق به حق الغیر ولا یژثر فیما لا یتعلق به حق غرم ووارث؛ 
کالنکاح عهر الثل فانه من احوائج الاصلیت. وحقهم یتعلق فیما یفضل منهاء فیصح ي المال 


تبقاع انسل پانتکاح اور نة و الخرماء او اج م الا حبلية 


کل تصرف حتمل الفسخ کاهبة ‏ احاباة وهو لیم بأقل من القیمة؛: اد اطوت مشکوك ی 
الحال» ولیس ی صحة هذا لتصرّف ی احال ضرر باحد فينبغي آن بصح حیتلٍ. 
نم یتقض (ن احتیج (لیه آي: لل النقص عند تحقق الحاحة. 


اتصل بالوت: لأن علة جر مرض میت لا نفس الرض.(القمر) اتصل بالوت: لانه لا بظهر آن هذا مرض 
الوت الا باتصاله بالوت, فذا اتصل به ثبت آنه مرض الوت. فیثبت اخحر مستندا ی اوّله؛ لأن سبب اخحجر 
الرض المیت؛ فیضاف اجر ال جیع السبب من یوم ابتداء ال یوم آلوت.(الستبلي) 
ضرر باحد: لانه قابل الفسخ (ذا احتیج الیه حیق یصح هبة الریض و وصیته بل جیع ماله ی المال؛ لانه لا یلحق 
الضرر باأحد ی اخال وغا بلحق بالوت؛ فذا مات الریض من ذلكك الرض یفسخ هبة ووصية بقدر ما یقع به 
صيانة الحق؛ لانه حينتر احتیج ال فسخه صيانة حق الغرعم والوارث.(السنبلي) 
ان احتیج الیه: بان کان الرهوب وانحابي ی حق الغرم.(القمر) 


بیان الاهلية و۱۷ بیات اطرض 


يس ۳9 ۳ س_ کالاعتاق ادا 1 ۶ 
یت اه ت 


فحکم هن العتق: کم قل لکد التعلقة با لیرية 

من الکر اماتء وبعد شب یکون حرا» ویسعی ق قیمته للغرماء والورثق و آما ان کان 
ال وفاء دنر هو خرج من ات فیفذ سین ال لدم تعلی سوق آحد ب 
بخلاف اٍعتاق الراهن 0 حواب سوال مقدر وهو: آنکم قلتم: ان الاعتاق لا ینفذ 


ی اال لذا وقع علی حق غرم آو وارث» ومع ذلك جوّزتم اعتاق الراهن عبدّا مرهوئا 

یتعلق به حق الرمر؟ فأجحاب بأّن اعتاق الراهن آغا ینفذ؛ ان حق انرهن ق البد دون 

الر قبة؛ اذ ٍ الرقبة بقي حق الراهن؛ وصحة الاعتاق تبتني علیه. 

وانیض والنفاس» معطو ف علی ما فله ذ کر هما بعد اثرض؛ لا تصاهما به من حیث 
آي فرله الصغر اي ایض و النفاس 

کوغما عذرا. 

وا لا یعدمان الاهلیت لا آهلية الوجوب ولا آأهلية الادای فکان ينبغي آن لا تسقط 

ما الصلاة والصوم. لکن الطهارة عنهما للصلاة شرط. وق فوت الشرط یفوت الاداء, 

آي عن ایض والنقاس 

جعل کالعلق: آي ی حق السعايةء ولا جعل هذا صحیحٌا ی انحال؛ لانه لا عکن نقضه ففي القول بصحته قٍ 

الما ضرر اصاحب الق.(القمر) و الورئة: آي مذا امحکم زذا ‏ خرج العبد من الثلث آو ۸ یکن في الال وفاء 

بالدین.(احشي) دون الرقبة: بخلاف حق الوارث والغرتم فانه یتعلق بالرقبة.(القمر) 

تبتني علیه: آأي علی ملك الرقبة دون الید. آلا تری آن (عتاق الابق صحیح مع زوال ملك الید.(القس) 

و النتفاس: جمعهما لتشابهما صورة وحکما. وشما لا یعدمان | خ: لبقاء الذمة والشمیز وقدرة البدن.(القمس) 

الصلاة والصوم: لاغما لا یعلان بالذمة والعقل و القدرة البدنية.رالسنبلی) لکن الطهارة ! خ: هذا دفع لوهی 

و هو . آنه علي هذا الذ کور من عدم !عدامها الاهلية ينبغي آن لا بسقط ما القضاء للصللاه. (السنیلی) 

یفو ت الاداء: وهو حکم الوجوب فاذا نحل الو جوب عن حکمه لغا؛ وفات الوجوب ایضاء فلا" یجب المضاء.(القمی) 


بیان الاْهلية ۱۷۹ بیان اثرض 


و هدا ما ه افق فیه القیاس النقل قد حعلت الطهارة عنهما شرصا لح لصحة الصوم نصا 
ایض + ی 


لاف الهیاب 1 اد الصوم یتادی باید یت و اجحنابة» فينبعي أن یتأدذٍی باحیضص و التفاس 
لو لا النص وقد تقرّر من ههنا آن لا تَودي الصلاه والصوم ي حالة اخیض ه التفاس» 
فاذن لا بد آن یفرق بین قضائهما, وهو: آن شرط الطهارة قیه معلاف القیاس. 


اي اتف ق 


فلم یتعد پل القضاء مع آنه لا حر ج ی فضاله؛ (ذ قضاء صوم عشرة آیام نی ما بین 
احد عشر شهرا ما لا یضیق. ون فرض آن یستوعب النفاس شهر رمضان کاملة فمم 
بغلاف الصلاة فان في قضاء صلاة عشرة آیام قي کل عشرین یوما ما یفضی ای اخرج 
افیا نفی 

واموت. عطف علی ما قبله وهو آخر الامور العترضة السماويةت وأنه ینافی الاهلية 

اي قوله: الصخر 

التقل وهو ماروی البعاري و مسلم آن فاطمة بنت قیس قالت یا رسول الّه» 1 امر أة ای نم ۳ 
ای او فقال: ۱ ۳۹ دلك عرق 4 نو تخیض» 4 فادا قبلت حیضتات قدعي العی لا و (دا آدیرت فاغسلي عناث 
الدم م صلي" (خ.رلستبلي) نصا: فانه منع اليي 36 احائض عن الصوم وثبت منه منعه النفساء أیضا عنه 
یوم هام عن عدي بن ابت عن آبیه عن حده عن البي آزه قال ق الستحاضة: آتد ع الصملاه آیام 
آقرائها ال کانت تحبض فیهان ‏ تفتسل وتتوضاً عند کل صلاة وتصوم وتصلي".ررواه آبوداود) (القمر) 
نصا: افراد به ما رواه الترمذي عن حاتشة - کنا یه ل عند رسول لهج ثم نطهر؛ قیأمر نا بقضاء 
لصیام ولا یأمرنا بقضاء الصلاة ال فعلم منه: آن النساء ما کن یمن ی عهد النی عْ وانه لا قضاء للصلاة 
و للصو م قصات فتت قست آن الطهارة من ایض سر ط رز للصوم.(السنبلی) فلم یتعد: آي هدا الا شترا ط ال الصا 
فان التصوص الواردة علی خحلافب القیاس لا تتعدذی عبن مورد النص.(القمر) 
ف فضاء صالة ی و النفاس ق العادهة اکثر من مده ایض فتضاغعف الو احبات فیه ایض و هو مستلز م 


للحر ج» وهو مدفو ع.(الستبلي) ای اطرح غالبا: والنفاس عاده آکثر من مدة اخیض» فیتصور امرج ی قضاء 
صلوات حالة التقاس ایضا.(لقمر) وانه يدايي ! خ: فان الوت هادم لاساس التکلیف. 


بیان الاهلية ۱۷۹ بیان الرض 


ی احکام الدنیا مما فیه تعلیف حتی بطلت الز کاة و ساثر ۳9 سکنه ) ولا حص 


بیات لا ی‌کام 


لز کاة ألا دفعا وهم من یتوم نما عبادة مالية لا تتعلق بفعل الیت» فيودي ها الول 
کما زعم الشافعي یه وذلك؛ لا عبادة لا بد شا من الاحتیان والقصود منها ادا 

دون انال. فهي تساوي الصلاة والصوم نف البطلان. 

ونما ییقی علیه الم لا غیر فان شاء الّه عفا عنه بفضله و کرمه ون شاء عذبه بعدله 
وحکمته» وهذا هو حال حق ال تعال» وأما حو" العباد فلا بخلو اما آن یکون حقا للغر 
علیه آو حقا له علی الغیره وآشار ال الاول بقوله: وما شرع علیه حاحة غیرهه فان کان 
حا سل لین یقی تاه کالرهون ین بهحت الق والستار بلق به ی 


آي لا بفعل الیتر 


الستأحی یم ماج الشتري. والو ديعة یتعلق با حق المود ع) فان هذه الاعیان 
یحذها صاحب الق أوّلاً من غیر آن تدحل ق التر کف وتقسم علی الغرماء و الورئة. 
وان کان دینا م یبق عجرد الذمة حی یضم الیها. آي ال الذمة. 

مال أو ما یو کد به الذم وهو ذمَة الکفیل یعی ما م یترك مالا ۳۹ 


ما قبه تکلیف (: لان الوت هادم لاساس التکلیف؛ لانه عجز کله عن تیان العبادات آداءٌ وقضای ولانه ذهب 
من دار الابتلاء ی دار ابعزاء(السنبلی) حبي بطلت: آي سقطت ار کاة عن الیت ولا جب آداژها من ت کته 
وساثر القرب آي العبادات کالصلاة واىج ون .(القمر) وذلك: اي الدفم؛ لاف آي الز کاة عبادة کالصلاة 
والصوم.(القمر) والقصود منها | خ: آلا تری | ها 
فهي: آي از کاة تساوي الصلاة والصوم في البطلان وقال بعر العلوم مولانا عید العلي سفه: هذا لذا کان م یوص؛ 
واما لو اوصی فالعبادات الالية کال کاق وفدية الصوم والصلاة تودی من ثلث ماله .(القمر) 

الْأمم: آي لثم الواحبات الترو کة.(الشمر) فان کان حقا ۱ : آي هذا القسم الا من آقسام حکام الدنیا ینقسم لل 
عدة آقسام: الگول: منها هذاء والثاني ما بینه بقوله: ون کان دیا (خ» وترك البعض الذي بینه نف الکتب الأحری 

من الأصول.(السنبلي) وان کان: آي حق الغیر دیا م یق اخ: فان ذمة الوحوب قد بطلت بالوت.(القمر) 


بیان الأْهلية ۱۷۸ بیان الرض 


او کفیلا من حضوره لا ییقی دینه نی الدنیا؛ فلا یطالبه من آولاده و اما یأحذه ق الاحرة. 
اي وقت حضوره و سیانه صاحب الدین الد.ي - 


وغذا آي لاجل آنه م یبق ف ذمته دّين فال آبو حنيفةً سثله: ! ن الحقالة بالدین عن الیت 
فلس لا تصح |ذا ۸ ییق له کفیل می حالة الحیاة؛ لآن الکفالة هي ضم الذمة زل الذمة 


0 


فاد تبق للمیت ذمة معتبرة فکیف تضم ذمة الکفیل البه) مخلاف ما اذا کان له مال آ] 
کفیل من حالة احياق فان ذمته کامل فتصح الكفالة منه حینلی» وبخلاف ما اذا 0 


ان ذمته یتشد کامنة 


بفضام د بیه انسال بذدو ل الکزالتی وانه صحیح ) 9 تصح الکفالة عن الیت الفلس؛ ؛ ان 
لشاقعی له ایضا معهما , 
لوت ی 9 و ات ولمَا طالب به ی ارت 


ات ۳ 


0 
به تب وی وان هي سقه همقل ولا ی يس 
الرد ۱ج 


اد یتصور آن یصدقه مو لاه آو یعتفه ) فیطالب ی ال فلما صحت مطالته صحت الحفالة 


فا تب علی امطالبة 


سعنه ) ولکن یو حذ الکفیل به اخال وان کان الاصیل وهو العبد اجور ۱ 
اي اللدین 

او کفیلا من حضوره: آأي کفیلا کان کفالته من حضور ذئك الیت أي قٍ حیاته.لقمر) 

لا یقی ۱ خ: [لانه لا یقی العقد لا حقيقة ولا حکمّا. بخلاف ما |ذا مات عن وفای فانه ییقی العقد حکما 

خصول اتقصود وهو البدل ولد یکن باقیا ۳ و قالا (ن: تلت: به قال امد ومالك سس بل عزاه ابن 

قدامة ال اکثر هل العلي کذا ی "التقریر" واستدلوا محدیث جابر عفد کان رسول اله 26 لا يصلي علی رحل 

ومات وغلیه دین» فا عیت فقال: اعلیه دین؟ قالوا: نعم؛ دینار اك» فال ص و اع ی اس کج فا ل ابو قتادة 

الأنصاري بقّه: هما علي یا رسول ال فصلی رسول ال #5 رواه النسائي وابو داود. رالستبلي) 

و قالا تصح و ابلخو اب للامام آن ذمته بریثه عن اطالية الد نیو یة فلا یتصفق ععین الکفالت ء آما اخطالبة 

الدین, فان سقوط الدین عن الدیون للضرورة, فیکون مقدّرا بقدر الضرورة فیظهر آثر سقوطه ی حق من علیه 

الدین ده ب من له الدین؛ فالدین قٍ حق من له الدین باق ؛ فیصح آخحذه من التبر ع کذا فیل.(القمر) 

فطالب فِ ایال : اي علی تقدیر تصدیق الول؛ و یطالب بعد العتق علی تقدیر العتق؛ فلما صخت مطالبته اي 

ی امخحال آو قٍ این اعال صحت الکفالة منه لسحقق ضم الذمة ال الذمة ي الطالبة.(القمر) 


بیان الاهلية ۱۷۹ بیان الرض 


غیر مطالب به نی احال لوجود الانع ی حقه وزواله ی حق الکفیل وأشار لل الثاني 
۳ اقلا » ٍ 

بقوله: وان کان حقا له» آي الشروع حقا للمیت بقي له ما تقضی به امحاحة ولذلك 

قدم جهیزه؛ لآن حاحته ال التجهیز آقوی من جمیم احوائج. 


۳ 
۳ 


نم دیونه؛ لأأن امحاحة الیها أَمسَ لابراء ذمته, بخلاف الوصية فنا تبرع. 
م وصایاه من ثلثه؛ لآن احاحة لها آقوی من حق الورثة» والثلثان حقهم فقط. 
لورنة .. بر 


م وجحب الیرات بطریق افلافة عنه نظر! له؛ لآن روحه ییشفی بغنائهم بمتیی تاج 
بسبب حسن العاش للدعاء و الصدقة له. 

فیصرف ال من یتصل به نسیّاه آي قرابقه آو سبّا اي زوجية آو دیا بلا نسب أو سبب» 
یعین یوضم في بیت الال نقضی به حوائج السلمین وغذا آي ولان الوت لا ينافي احاححة 
بقیت الکتابة بعد موت الو؛ و بعد موت الکاتب عن وفای فاذا مات الول وبقي الکاتب 
حیا يودّي الکنابة ٍل ورئته لاحتیاج الولی ی الولاء وبدل الکتابةء و کذا لٍذا مات الکاتب 


لوجود الانع: وهو الافلاس وعدم التملك في حقه آي نٍ حق الأصل وزواله آي زوال اذانع.«لقمر) 

اي الشرو ع: آي اشکم الذي شرع للعبد.رلقمر) قدم جهیزه: اي علی سائر احقوق» وا یقدم التجهیز 
علی الدین؛ واذا ‏ یکن حق الغرم متعلقا بالعین اما ذا کان متعلقا بالعین کما قٍ الرهون والشتری قبل 
القبض فصاحب الق أحق بالعین واول ما من صرفها ل التجهیز لتعلق حقه بالعین تعلقا موکذاء کذا فٍ 
"الکشف .(انقمر) آقوی: الا تری آن لباسه نی حیاته مفدّم علی دیونه کذا ههنا.رالقمس هن ثاثه: آي من ثلث 
ما بقي بعد التجهیز و قضاء الدیون.(القس) آقو ی: لان له نقعا فِ [نفاذ الوصية ف الا عرة.(القمر) 

بطریق اخلافة عنه: [والفرق بین اخلافة والنيابة هذا: ٍن الخلافة (قامة الشخص مقام الاحر ضرورةٌ بلا اشتراط 
و احتیار» و النيابة اقامة الغیر مقام الشخحص الآخر علی العکس ذلك] 

قر ابة: من أصحاب الفروض والعصبات وذوي الأرحام.(القمر) أي زوجیة: هذا التفسیر بیان أحد آنواع 
الاتصال السي» والا فمویی الوالاة ومول العتاقة آیضا ما بتصل سببا بالیت.(القمر) 

لاحتیاج الولی | خ: لقضی منه دیونه مثلاء والولاء میراث یستحقه الرء بسبب العتق» کذا قیل.(القمر) 


بیان الاْهلية ۱۸۰ بیان الرض 


عن وفاء آي مال وافي لبدل الکتابة؛ وبقي ثری حیَا يودي الوفاء ورئة الکاتب زلی الول 


اي مع وفاء 0 
حاجته ال حصیل اطرية حی یکون ما بقي ۶ عنه ترا لورنته. ویعتق آولاده الولودون 
ات و شت 


و الشترون ف حال الکتابق ویعتق هو فق ۳ جر من اجزاء حیاته. وا قلنا: عن 
وفاء ؛ لأنه ٍذا م يترك وفاء لا ینبغی لأولاده آن یکسبوا الوفاء ویودوه ی للولی. 

وقلنا: معطوف علی قوله: بقیت" آي وطذا قلنا: تغسل الراة زو جها ی عدفا لبقاء مللك 
الزو ج ق العدّة والالك هو انحتاج ای العسل, بخلاف ما |ذا ماتت اراة حیث لا یغسلها 
زه جها؛ لاْفا مله کت وقد بطلت آهلية الملو كية بالوت. وشذا لا تکون العدة علیه 


- 
رح 


بعدها. وقال الشافعی سثل»: پفسلها زوجها کما تغسل هي زوجها لقوله عج 
لعاکشة گر . لو مت 2 لتلک * واخواب آن معین 2۳ ۳ ۳ تا 9 


فِ حال الکبایة: و هو مذهب علي وابن مسعود تن وقال زید ای 9 ینفسخ الکابة و للای کله 
للموی؛ وبه قال الشافعي قه. (السنبلي) لبقاء مللث الزو ج: فالزوج مالك ها حکمّا؛ ژن النکاح ني العدة ی 
حکم القائم.(القمر) لباء مللث الزو ح: بان ملال النکا ح لا تحتمل التحول ال ۱ لورئة» فبقي موقوفا علی انزوال 
بانقضاء العلة, فبقي ملکه ال انقضاء العدة فیما هو من حوائجه ی کالغسل؛ وآما ما لیس من حوائجه فلا 
ملك له فیه.(الستبلي) وقد بطلت ۱: فصار الزوج أحنبیا فلا جوز له النظر یی اطرأة.(القمر) 

الملو کیه بالو ت: اذ الیت م یبق لا للتصرّفات الحصوصة بالملو کيق و[ذا فات الملو کية فقد ارتفم النکاح 
وی ی یوب وفدا: آي لبطلان اهلية الملو کية بعد موها. 

رک ِ- توب آن خ ‏ قلت : رف من وب بانب ي ی روی سناسا ۳ 8 
غسلها بان أعطی اسراي خی اما با فافیم (نبلی ‏ 

*روی هد ق ۳ رقج: ۵ وابن ماجحه ‏ 9 رفم: ۶ ۱ باب ما جاء ي سل الیت عن 
۳۳۳ ی عوویت یو سید ی وپویده ما روي عن آسماء 


بیان الأهلية ۱۸۹ بیان الرض 


وما لا یصلح اجته کالقصاص بحتمل آن یکون معطوفا علی ما تُفَضی به ااحةء یمق 
بقی للمیت ما نقضی به امحاحق وما لا یصلح للحاحة کالقصاص, ویحتمل آن یکون ابتداء 


فا 
کلام وقع مبتداً و حبرا اعا آو رده بتفر یب ما تعضصی یه ا رابت و اعا یکون التصاص مما 


لا یصلح اجته؛ لأنه شر ع عقوبة درك التأ وهو تشفي الصدور للاولیاء بدفع شر القاتل. 
۱ بازاله البغعض الیداه ‏ 
و و رآ ای ۹۳ ابتدای لا 


بت للمیت ار ثم یتقل للبهم کافقوق. 
والسبب انعقد للمیت؛ لان التلف حیاته, فکانت ابلناية واقعة في حقه من وحه فیصح 
عفو المجرو ح باعتبار آن السبب انعقد للمورث. 
وعفو 5 قبل موت ابحرو ح؛ لآن الق باعتبار نفس الواحب للوارث وقال 
ابو حنيفة سثیه: ٍن القصاص غیر موروت. آي لا یت علی وجه بحري فیه سهام الورئة؛ 
بل یثبت ابتداءٌ للورئْة لما قلنا: ان الغرض درك رهم بای و۱3۳3 
لا بتمل التجزی ثبت لکل واحد علی سبیل الکمال کولای لانکام تلاوت و دا 


اي من الورثة 
کالقصاص: فانه ٍذا قتل رجل رجلا فهذا القتول شرع له القصاص علی القاتل» ولکنه لا یصلح اجته فانه 
میت؛ فیبقی هذا الشرو ع.(لعس) لأنه: اي لان القصاص شرع عقوبة آي علی القاتل لدرك الثاره والیت ۸ یبق 
املا تدر که فلا حاجة له ال الدرك» والثار بالاء الثلثة وبعدها همزة احقد.القس) 

بدفع شر القاتل: [آي بٍزالة لْخض والعداوة] لانتفاعهم: أي انتفاع آولیاء القتول بحياته اي حیاة القتول. (الفمسر) 
عفو اجروح: أي من القصاص قبل موته.(القسر) للمورث: آي لذلك احروح الذي مات.«القمر) 

وعقو !خ: اي یصحٌ عفو الوارث قبل موت الورث احروح استحسائا» والقیاس آن لا بصلح, فان حق الوارت غا 
یثیت بعد موت الورث. فعفوه قبل موته کان (سقاطا مق قیل بوته, ووجه الاستحسان أن حق الصاص یثبت 
للوارث ابتداءٌ لا حلافة فان القصاص یکون بعد موت الورث؛ وهو بعد موته لیس بأهل لأن جب حق له.(القمر) 
ان الغرض !خ: وهذا الغرض برجم ال الورثة لا ٍل الیت الورث, فکان القصاص حقهم ابتداء لا بطریق 
الورائة.رلقس وغذا: آي لثبوته لکل واحد علی سبیل الکمال.(القمر) 


بیان الاهلية ۱۸۲ بیان الرض 


لو استوق الاأخ م الکبیر قبل کبر الصغیر یجوز له بخلاف ما زُذا کان آحد الکبیرین غائبا؛ 
فانه لا جوز للحاضر ان یستونی؛ لان احتمال عفو لغاتب راجج واحتمال توهم عفو 
اسر بت ال تاد 2 پتررن وب ثبت القصاص للورئة بطریق الارث لا بطریق 
الابتداء. ونرة اخلاف تظهر فیما اذا کان بعض الورْة غائباء وأقام احاضر البينة علیه, 
فعنده یحتاج الغائب ال اعادة البينة عند حضوره؛ لأن الکل ۳ هذا الباب 
ولا یقضی بالقصاص لاحد حی یجتمعا» وعندهما لما کان ی لا تاج یی اعادة 


اي التصاص 


لبينة عند حضور الغائب؛ لآن آحد الورئة ینتصب خصما عن الیت. فلا بحب (عادقا. 
ولذ!اتقلب آأي القصاص مالا بالصلح آو بعفو البعض صار موروئا؛ فیکون حکمه حکم 
الموال ح مَضی دیونه منه» وتنفذ وصایاه. وینتصب احد الورئة حصما عن الیت؛ 
فلا یحتاج ی اعادة یت لگن الدية حلف عن القصاص, واخلف قد یفارق الاصل ی 
الحکام کالتیمم فارق الوضوء ف اشتراط النية. 


ووجب القصاص لروجین کماق الندیق فینبغی آن تقتص الرأة من الزوجء والزوج من 
ِ ولکن عنده ابتدای و عنل ما بطر یق ۳ کما بست شما استحقاقش الدية بطریق 


0 


و الزوحية تنقطم و آنه ای آمر بتوریث امراة اد ۳۳ من عقل زوجها ۳1 ِ 
اي پالوت 

وفرة اخلاف: أي بین الامام وصاحبیه.(لقمر) عن الیت: أي عن طرف الیت. فاحد الورثة کانه آثبت 
القصاص عن طرف الیت: فلا حاحة للغائب ال اعادة البينة عند حضوره.(القمر) ووجب القصاص ! خ: فان 
القصاص شرع لدرك الثأر؛ وبناژه علی انب وهي متحققة بین الزوجین أیضا.(القمر) 
من الزو ج: اي من طرف زوجها القتول.(القمر) من الرأة: آي من طرف الرأة القتولة. «القمر) 

"هو ما آخعرحه مالك لوط" رقم: ۱۵۵1 باب ما جاء ي میراث العقل و التفلیظ فیه, عن ابن شهاب 
واین ماجه رقم: ۲5۶۲ باب الیراث من الدية برواية ضحاك بن سفیان الکلایي. 


بیان الا هلية ۳ . بیان الامور العترضة.... بیان ابطهل وأنواعه 
ول آي للمیت حکم الاحیاء قي حکام الاحرة؛ لأن القبر للمیت کالهد للطفل, فما 
مب له علی الغیره آو مب للغیر علیه من اوق والظام وما تلقاه من ثواب و عقاب 
بو اسطة الطاعات والعاصی کلها یجده الیت ی القبر ویدر که کاي. 


[بیان الامور العتر ضة الکتسبة] 
وذا فرغنا عن الامور العترضة السماوية شرعنا ی بیان الأمور العترضة الکتسبت فقو له: 


اي علی الاهلية 


مکتسب" عطف علی قو له ماو ي» و هو ما کان لا تیار العید مدحل فِ حصو له 


و هدا انوا ع: الاول: 


[بیان اجهل وآنواعه] 
لجهل الذي هو ضد العلم وا من الامور العترضة مع کونه أصلاً ی آلانسان؛ 
اي ا- 


کانهد ی و کالرحم للمای فکما آن الرحم والهد ول منسزل له من متازل الدنیا فکذلك القبر أول منسزل 
له من منازل الاخحرة؛ وکما آن الاء في الرحم موضو ع حياة الدنیا یعطی له حکام الاحیاء ق الدنیا حی یستحق 
الپارث والوصية. کذا الیت وضع ی القبر للحياة ف الاحرف فقبره روضة دار الثواب ان کان سعیدا و حقرة 
نار (ن کان شقیا والعیاذ بالثه.(السنبلي) کالهد للطفل: فان البت یوضع ی القبر للخرو ج منه,(القسر) 
من افقو ق 9 ی 7 
وما مب للغیر علیه من احقوق والظا والراد باحقوق اوق الالية, وبانظام الظا اي ترحم ال اللفس آو 
لعرض,القمر) وما تلقاه: أي ما تلقاه من ثواب بواسطة الطاعات وما تلقَاه من عقاب بواسطة لاصي (لتس) 
هو ضد العلم: وهو ععین اعتقاد الشيء علی ما هو علیه یی الواقم. فابخهل اما بسیط وهو عدم العلم عمّا من 
شانه آن یعلم واما مر کب؛ وهو اعتقاد الشيء علي حلاف ما هو علیه في الواقع.(القمر) 

ضد العلم: فان کان بسیطا فحده ئه عدمالعلم عما من شأنهالعلم»فاثقابل حيٍ یه وین اعلمتقابل العدم 
که وان کان مر کبا فحده آنه اعتقاد جازم غیر مطابق للواقم مع اعتقاد الطابقت وهو عیب لا عکن [زالته 
باسلم .(القمر) وانما عدّ !غ: آي وحه عذٌ اخهل من العوارض وان کان اصلیا؛ لقوله تعایی: رال و 
طرن هک لا تعلمون شیامه «نحل:۷۸) آنه آمر زائد علی حقيقة الانسان مفارق ابت ی حال دون حال» ووحه 

من الکتسبه وان کان بلا اعتیار العبد ق اصل اخْلقة لتقصیره ه ٍ اکساب العلم؛ لانه کان قادرا علی ززالته 


6 تحصیله واستمراره علی هل عنزلة | کتسابه باعتیاره.(السنبلي) 


بیان الاهلية ۱۸ بیان اجحهل و أنواعه 
لکونه خارجا عن حقيقة الانسان, آو لانه لمّا کان قادر! علی ازالته با کتساب العلم 


آي الانسان 
حعل تر که اکتسابا للجهل واختیارا له. 


ا کتساب الملم 


وهو آنواع: حهل باطل لا یصلح عذرا ف الاحرة کجهل الکافر بعد وضوح الدلائل 
علی و خدانية ال تعال ورسالة الرسل لا یصلح عذرا في الأخرق, وان کان یصلح عنرا 
في الدنیا لدفع عذاب القتل. ٍذا قبل الذمة وحهل صاحب افوی ق صفات اله وأحکام 
الأحرة کجهل العترلة یانکار الصفات وعذاب القبی والرية والشفاعة. 

و جهل الباغی باطاعة الامام الق متمستکا بدلیل ی 


لکونه خارجا !ط: فکانه عارض لقیقة.(القمر) وضوح الدلانل ۱خ: کما قیل في ذلك. 

نفي کل شيء له آية تدل علی آنه واحد «لقمی 
وقال الاعرایي: 

البعرة تدل علی البعیر وآثر الاقدام علی السیر 

فالسماء ذات آیراج والارض ذات فحاج کیف لا تدلان علی الصانع اللطیف ابیر.(السنبلي) 
ا یصلح عذرا: فهو ٍن مات علی الکفر بخلد قي الناره وی الدنیا انم یقبل الذمة وم بسلم, فیقاتل معه بعد 
الدعوة و لا بناظر معه؛ ذ لا سبیل للمناظرة مع الکابر .(القمر) 
وان کاك یصلح: وهذ! بیان لفائدة قید العن في الاعره.القس) نی الدنیا: أي من الترم عقد الذمة فان جهله 
حیثلٍ یدفم عذاب القتل واخبس ق الدنیا؛ فعند آیي حنيفة یه ديانة الکافر آي اعتقاده ف الاحکام القابلة للتبدل 
عقلاً کی مر وغیره ما ثبت لاهن ال(سلام دق رضم و کذا دافعة لدلیل الشر ع ععین آن دینه عنع بلوغ 
دلیل الشر ع الیه, فلا یثبت اخعلاب ی حقه.(السنبلی) صاحب افو ی: اي صاحب البدعة» وهو الذي آنبع افوی 
وترل الادلة القاطعة ابحلیت وحهله دون جهل الکافر لا یکفر به بل یفسی» وغجن نناظر معه ونلزمه قبول احق 
بالدلیل» ولا نعمل علی تأویله الفاسد.(القمر) پانکار الصفات: فان العترلة قالوا: انه عام بلا علم قادر بلا 
قدرف ومتکلم بلا کلام و هگذا وهذا کلام لا معین له عند التحقیق الا انکار الصفات.«القمر) 
وجهل الباغی: وحکمه: آن یناظر ویدفع شبهة فان رجع فبهاء ولا یقاتل.(لقمر) الامام اتی: الثابت (مامته 
بالدلیل ابلعلي» 3 هو اخخارج عن طاعة الامام اغی. کذا ق "العدن شرح الکنز .رالقمر) 
متمستکا بدلیل: مثلاً بقوله تعالی؛ طن نکم لاه رالنام ۱ (انحشی) 


بیان الاهلية ۱۸۰ بیان هل وآنواعه 
فاسد حت یضمن مال العادل ونفسه |ذا آتلفه |ذا ۶ یکن له منعة؛ لأنه بعکن زلزامه 
بالدلیل واحبر علی الضمان وآما ذا کان له منعة فلا ی خذ بضمان ما آتلفه بعد التوبة 
کما لا ی عذ اهل ارب بعد الاسلام. 


خیلافا للشافعي سل 


وجهل من حالف ف اجتهاده لکتاب کجهل الشافمي یه ی حلْ متروا التسمية عامدا 
5 لتسمية ناسیا فانه خالف لقوله تعالی: ولا تا کلوا معا لم یذ کر ام ال 


قیاس الشافعي بای 


عَّه 4 و السنة الشهورة کالفتوی ببیم آمهات الاو لاد و و ۵ فابگهل بفتوی بیع آمهات 


(الْنعام: ۲۱ ۱) 


لاد حهل من داود الاصفهاني وتابعیه حیث ذهبوا ٍل جواز بیعها محدیث جابر «ق: 
کنا نبیم آمهات الولاد علی عهد رسول اه 5" * وهو خالف للحدیث الشهور 
آعيي قوله -تو: اما ولدت من سیّدها: "هي معتقة عن دبر منه"** واهل نی وه 
کحجهل الشافعی ره ی جواز القضاء بشاهد وکین فانه مخالف للحدیث الشهور 


سس آي کین الدعي 

حتی یضمن: آأي الباغي مال العادل, آي مطیع الامام.(رلقم (ذا ‏ یکن له: آي الباغي منعة آي العسکر 
وهو جع الانع, واملیش عنم وتدفع اخصمء کذا قیل.(التمر) هنعة: اي قوة وعسکر والتعة جمع ماني 
وابیش عنم ویدفع الخصم.(السنبلی) فلا یخذ: آي الباغي في الدنیا بضمان ما آتلفه آي في وقت القتال وأما 
ق الاخرة فیواحذ ویأئم.(الفمر) الکتاب : والاجاع القطعي ولعا ۸ ید کر الصنف مه الاهاع) لأنه مندر ج 
ي الکتاب لثبوته منه.(الفمر) والسنة الشهورة: وآما مخالفة السنة التواترة فصریح البطلان.(القمر) 

و اخهل ی مجوه: ی النهية": هذا (ذا کان لفظ "حو داحلا تحت خالفة السنة ویکون مثال مخالفة الکتاب 
مترو کا ی ان کما حررت. وآما |ذا کان لفظ "نحوه" ناظرا لل مخالفة الکتاب فیکون نظیر خالفة الکتاب ایض 
مذکور! في ان بالاجمال ولکن علی غبر ترتیب اللف» فتأمّل.(لقس) فانه: آي فان حواز القضاء بشاهد وعین.(القمر) 
*روی آبوداود ی "سننه" رقم: ۳۹۵6 باب ی عتق آمهات الأولاد عن جابر بن عبد الّه جیه قال: بعنا آمهات 
اگولاد علی عهد رسول الّه کط وآیي بک فلما کان عمر نماناء فانتهینا. 

**رواه الدارمي مرفوعا عن اين عباس فلن, وأحرجه اين ماحه رقم: ۲۵۱۵ باب آمهات الأولاد» عن ابن 
عباس ظلی قال: قال رسول ال کل "آیما رجل ولدت امتّه منه فهي معتقة عن دبر منه" واحاکم باسناد 
ضعیف ورجحتح جماعة وقفه علی عمر نقه. [اشراق الابصار: ۳۲] 


بیان الاهلية ۱۸۹ بیان احهل نو اعه 


وهو قوله تلد: البینة علی الدعي والیمین علی من آنکر ۳ 
ای 


معاوية هقی ** وقد نقلنا کل هذا علی نحو ما قال أسلافنا وان کنا مم نجترا 

والنانی: هل في موضع الاجتهاد الصحیح و نی موضع الشبهة وانه یصلح عذر و شبهة 
دارئة للحدّ والکفارة کاحتجم الصائم |ذا أفطر عمدا بعد امحجامة علی ظن آفا فطرته, آي 
آن احجامة فطرت الصوم حیث لا تلزمه الکفارة؛ لأنه جهل في موضع الاحتهاد الصحیح؛ 
لان عند الاُوزاعي احجامة تفطر الصوم؛ لقوله عی: افطر احاحم واحجوم *** 


کل هذا ! خ: بماء ال آن هذه الامثلة لا تطابق لمثل مان فان الاجتهاد الحالف تلنص القطعي الفسر لغر 
القابل التأویل , جهل باطل قطعا 0 الامتلة لیست کدللت؛ لان فتو ی حل مترو لك التسمية عامدا ٍِِ عناینا 

للاية القطعية فان قوله تعال: و تا کلوا ما لمکم ۱ سم اه علیدی (لانعام: ۱۲۱) ظني فانه قد حص منه متروك 
التسمية ناسیا؛ ها من مر ط] .(الممر) 

م نیترا علیه: لأن ق هذا البیان سوء الأدب.(القمر) [لانه لا یظهر نا وجه الفطاً مخلاف السلف؛ لٌنه لا یظهر 
کم وجه اخطا فلهذا نسبه الیه] في موضع الاجتهاد (: أي نی موضم تحقق فیه الاحتهاد الصحیح ابلحامم 
بشرائطه الغیر الخالف للکتاب والسنة الشهورة والاجاع.رلفس الاجتهاد الصحیح ! خْ: وهو آن یکون 
القام موقع احتهاد احتهدین ولا یکون متصوصا علیه بشرط آن لا یکون الاحتهاد مخالفا للکتاب والسنة» والراد 
عوضع الشبهة: موضع ۸ یوحد فیه اجتهاد لکنه موضع الاشتباه.(السنبلي) 

آو نی موضع الشبهة: آي ی موضع یشتبه فیه الباطل بالصحیح و ۸ یوجد فیه احتهاد.(القمر) کاکتجم: نظیر 
لوضع الاحتهاد الصحیح.(انحشي) علی ظن (: آما لو ظن آن امحجامة لا تفطر الصوم ثم اکل بعد الحجامة 
فعلیه القضاء والکفارة.(لقمر) في موضع !: آي ل موضع مق فه الاحتها الصحیح.القمر) 

لقوله عفر (خ: وقال الشیخ الامام محي السنة بتقید: وتاوله بعض من رخخص في احجامة أي تعرضا للافطار 
احجوم للضعف وامحاجم؛ ۳ لا يأمن آن یصل شيء ال جوفه عصّ اللازم» کذا ی "الشکاة ؛ وقال العلي 
القاري . بتقه املازم جمع ملزمة بالکسر قارورة احعجام ای یجتمم فیه الدم.(القمر) 

"مر خریجه. 

**مر خریه. 

**گرواه الترمذي ف "جامعه" رقم: ۰۷۷6 باب کراهية اخجامة للصائم عن رافع بن حدیج قال الترمذي: 
حدیث حسن صحیح. 


بیان الاهلية ۱۸ بیان احهل وآأتواعه 
ولکن قال شیخ الاسلام: لو م یستفت فقیها وم یبلغه احدیت. آو بلغه وعرف تأویله 
بحب علیه الکفارة؛ لآن ظنه حصل ٍ غیر موضعه واأما |ذا استفی فقیهّا یعتمد علی 
فتواه» فأفتاه بالفساد؛ فأفطر بعده عمذا لا تجب الکفارة. 

دمن زن بجارية والده علی ظن ها تحل له فان اد لا یلز مه؛ لانه ظن ی موضم 


لش از لاله بین الأباء ۳ متصل, فتصیر شبهة آن ینتفع أحدهیا مال الاح 
وأما دا ظن نها ۸ تحل لف فانه بجب اد حینعن بخلاف جارية ولده؛ فانفا تحل بکل 


آي حار ۳ 


حال. سواء ظن ها تحل له أو لا» ومخلاف جارية آخیه ففا لا تحل له بکل حالء 
فلا یسقط اد عنه؛ لگن الٌملاك متباينة عادة. 


والثالت: ابلعهل ف دار اخرب من مسلم م۸ یهاجر لینا بالشرائع والعبادات وآأنه یکون 


کالصوم 4 العیلاه و اج والز اد 


عذر! حیّ لو ۸ یْصل و ۸ یصم مدة م تبلغه الدعوة لا یجب قضاژهما؛ لژن دار اجرب 
لیست بمحل لشهرة أحکام الاسلام بخلاف الذمي |ذا أسلم ی دار الاسلام؛ فان جهله 
بالشرائم لا یکون عذرا؛ اد رعا بمکنه السوال عن أحکام الاسلام ۱ 


ولکن قال !: يعي آن اکم بسقوط الکفارة بالظن بحري علی ظاهره عند فخر الاسلام یه ومتابعیه, لکن 
قال شیخ الاسلام خواهر زاده: لو م یستفت امخ.(لقمر) لا تجب الکفارة: لان علی العامي آن یعمل بفتوی 
الفیی» و کذا لا یجب الکفارة ٍذا بلغه احدیث و ۸ یعرف تأویله تم کل عمدا.(القمر) 

لا یلزمه: لآن الشبهة دارئة للحد لکنه زئا حقيقة, فلا یثبت نسبة الولود وان اعاه الواطی.(الْمر) 

فا تحل: أي علی الوالد» فانه عبت قال: "آنت ومالك لابيك" فان هذا امحدیث یفید انتفا ع الب عال الابن 
لکن حل الوطء يستدعي اللكك» فصارت تلك الامة ملوكة ثلاأب قبیل الوطء حکمّا فیعطی قیمتها للابن ویثبت 
نسب الولود منهء وحینٍ لا حدّ علی الب الواطی أصلا لایراث الدلیل الشرعي الذکور الشبهة بلا فرق بين 
ظنه الیل وعدم ظنه.القمر) متباينة: فلا یکون هذا محل الاشتباه حیق یصیر ابمهل عذرّ.(انقس) 

لیست عحل !غْ: فهر لیس عقصر نف طلب الاحکام. فان الدلیل في نفسه حفي هناك.(القمر) 

عکنه السژال اخ: فهو مقصر ی طلب الأحکام.(القمر) 


پیات الهلية ۱۸۸ بیان احهل وأنواعه 
فیجب علیه قضاء الصلاة و الصوم من وقت الاسلام. 


ه یلحق به اي تعهل من اسلم في دار اجرب ی کونه عذر! جهل الشفیه بع بالبیع؟ فانه اذا 


تیه عن ای‌گام الا سلام اي بیع الد| 9 


میعلم بیع فسکوته عر طلب الشفعة یکون عذر لا یطلهاه وبعد ما علم به لا یحو 
سکوته عذرا» بل تبطل به الشفعة. 
وجهل الامة النکوحة بالاعتاق آو بایان فانه یکون عذرا نف السکوت. يعي (ذا 
اعتقت الامة النکوحة یثبت ها الفیار بین آن تبقی تحت تصرّف الزوج أو ۸ تبق, فاذا 
م تعلم بخبر الاعتاق آو بأن الشرع آعطاها النیار کان جهلها عذرا نم اٍذا علمت 
بالاعتاق آو عساألة الیار یکون ها انیار الآن؛ لن لول یستبدٌ بالاعتاق» وعل خبرها 
به؛ نما مشفولة بخدمته فلا تفع لعرفة حکام شرع ال مر جمتها یار ِ 
حهل البکر بانکاح الویي فانه یکون آیضَا عذرا في السکوت. یعی |ذا زو الصغیر 
ی غیر الاب آو امد یصح النکاح؛ ویثبت فما اخیار بعد البلوغ» فان جهلا 
بخبر النکاح یکون عذرا حی یعلما؛ و و بلم 9۲ لشرع ره 
لا یکون عذرا؛ لآن الدار دار ٍسلام؛ والانع من التعلم معدوم؛ فلا یعذر ‏ هذا ابهل. 
م جهل الو کیل والأذون بالاطلاق مضه فان الو کیل وانأذون زذا ! ر یعا بالاللاق, 


اي اد لانون بالتجعار و آي 0 اضر فب 
او بان الشرع !خ: آي علمت بالاعتاق و ۸ یعلم بآن انشرع ام.رلقس کان جهلها عذر!ا: فلا یبطل 
خیارها بااسکوت عن طلب الفسخ جهلا. (لقمر) عرا في السکوت !خ: قلت: وهذا (ذا ترزجها الب أو ابدد 
من غیر الکفو و بغین فاحش, آو زوجها وي غیر الاب وابد من الکفو عهر الثل؛ ذ لو زوجها غبر الأب 
مهر الثل لا یکون شا خیار الفسخ اصلا لوجود کمال الشفقة والنظر ی حقهما.رالسنبلي) 
ویبت ما ! خ: لآن التسزویج صدر من هو قاصر الشفقة بالنسبة ای الأب وابحد.(لقمر) یکون: عذر النفاء 
الدئیل فان الولي مستبذ بالانکاح.(لقمر) والانع: آي شغل خدمة الولی کما کان للامة.(القمر) 


بیان الاهلية ۱۸۹ بیان احهل وآنواعه 


آي 9 والادن و ضده آي بالعز ل و اشجر فتصرفا قبل بلوع اسطثیر الیهماء فهذدا بحهل 


اي لذن التجارة اي عن الوکالة ‏ اي عن التجا 
منهما یکون عذراه فلم ینغذ تصرّفهما علی الزکل والوی ف الصورة الژویی؛ لا 
الو کیل و العد الأذون 
میعلمابآمرهماء وینفذ تصرفهما علیهما قي الصورة اثنة؛ ما م یعلما بجرهما 
دفعا للضرر عنهما 


والسکر عطف علی ابلهل وهو ان کان من میا اي حصل من شرب شيء مباح 
کشرب الدواء السکر مثل الینج والأفیون علی رأي التقدمین دون التأحرین و شرب الکره 
والضطر آي شرب الکره بالقتل و بقطع العضو اخمس وشرب الضطر للعطش یاه فهو 


آي ب 
کالاغمای یعی یجعل مانعا؛ فیمنع صححة الطلاق والعتاق وساثر لتصرفات کالاغماء کذلث. 


علي ال کل ا: فزان کان و کیلا ببیع ما یتسار ع للیه الفساد فلم ییعه لعدم علمه بالو کالة. ففسد ذلك الشیء لا 
یجب الضمان علی الو کیل؛ و کذا لو کان و کیلا بشراء شيء کثیر النفعة فاشتراه نفسه قبل العلم بالو کالة صح له 
لا عکن تلم کل آنعذه عنه. رالسنبلي) قِ الصورة الأونی اي قبل العلم بالو کالة و الاذن. (القمر) 
وینقد تصرفهما: آي تصرف ال و کیل والعبد الأذون علیهما آي علی الو کل والوی في الصورة الثانية أي قبل 
العلم بالعزل والحجر.(القمر) والسکر: هو غفلة تحصل باستعمال بعض الشروبات وا کولات.(القمر) 
والسکر !: قال صاحب التلویح": هي حالة تعرض الانسان من امتلاء دماغه من الاأمخرة التصاعدة لیب 
فیتعطل معه عقله المیز بین الٌمور امحستة و القبيجة.(الستبلي) 
کشرب الدواء: فیکونه دواء صار مباحا وان مم یشرب بدوائیته» فصار محرّمّا.(القمر) 

مثل البعج والافیون: قال ابن الللک ی شرحه: اعلم آن فخر الاسلام له و کی من العلماء ذکروا الینج من 
امثلة الباح مطلقاه وذکر قاضي خان ی شرحه ابعامع " ناقلا عن آیی حنيفة ری "ان الرجل |ذا کان عالا بتأثیر 
ی اي ی بت ۱۳ وعتاقه, وهذا یدل علی آنه حرام وأما لافیون ففي "حامع الرموز" آنه 
حلال؛ وی "الدر الختار": وحرم أکل البنج والافیون؛ لأنه مفسد للعقل ویصد عن ذکر اه تعالی» وعن 
الصلاة.(انقس) شرب الکره (ْ: بان قال المکره؛ اشرب النمر والا آقطع عضول و اقتللك» فشرب المره 
والضطر بان اضطر من العطش؛ فشرب الخمر.(السنبلي) 
کالاغماء | : أي السکر امحاصل بطریق الباح عنزلة الاغماء ح لا بصحٌ طلاقه وعتاقه وسائر تصرفاته؛ لا 
ذلك لیس من جنس اللهو فصار من أقسام اثرض.(السنبلی) مانعا: ي من التصرفات؛ لآن هذا السکر لیس من 
جنس اللهو بل عباح, فهذا السکر عذر.(القمر) فیمنع !خ: لذ لا اعتبار بعباراته.لقمر) 


بیان الأْهلية ۱۹۰ بیان احهل وأنواعه 
و ان کات من عظون اي حصل من شرب شيء سحزم کالم و السکر و حوه فلا یناف 
بخطاب بالاجما ع؛ لآن قوله تعایی: لا تفربُوا لصلاة وش مکاری؟4 ان کان حطابّا فٍ 


" (لنساء:۸۳) 


حال السکر فهو الطلوب آنه لا ینانی اشطاب. وان کان ق حال الصحو فهو فاسد؛ (ذ 
بصیر العی ذا سکرتم فلا تقربوا الصلاة کقوله للعاقل: ذا جننت فلا تفعل کذا» وهو 
(ضافة الخطاب ال حال منافي له فلا یجوز. 

وتلزمه احکام الشر ع تیف اته ی الطلاق. والعتاق والبی, والشراء والاقاریر 


کالصلاة وا 


ی مد وی مش اس ما کب ۷ رید مزا 
له ی ابعطال آحکام الشر ع. 

الا الر دة و الاقرار باخدود احفالصة فانه (ذا ارئد السکران وتکلم بکلمة الکفر لا بحکم 
کفره؛ لان الرئة عبارة عن تبل الاعتقای وهو غیر معقد لا يقوله, وکذا لذا ار 
بالده د الخالصة له کشرب المر والزنا لا يِحد؛ لآن الرجو ع عنه صحیحء و السکر 
دلیل الرجو ع. بخللاف ما لو أَقر بامحدود الغیر اخالصة له کالقذف آُو القصاص» فانه 


اي ال فیها حقٍ العبد 


لا یصح الرحوع؛ ذ صاحب الق تن فیو اعذ باحد والقصاصء وبخلاف ما زذا 
زن في حال سکره وثبت من غیر [قرار فیه؛ فاٍنه یحدٌ صاحیا. 
حال السکر 


کاطمر ۱خ: المر هو اي من ماء العیب زذا غلی واشتدٌ وقذف بالزبد. والسکر بفتحتین» وهي اي من ماء 
الختار ". (القمر) فلا پناي !: لآن السکر لا بوثر نف العقل بالاعدام» ومدار النطاب علی العقل.(الْقمر) 

اذا سکرغم: وحرحتم عن أهلية اخطاب. (لقس فلا یجوز: لاستلرامه احتماع التنافیین فان اللهي یصح عما 
یعکن آن یفعل؛ و حالة لبحنون آو السکر لا یصح آن یفعل فکیف یکون خاطبا باللهی فی هذه احالة. (القمر) 
باحدود اخالصة: آي عا یوحب دود اخالصة ال لا یکون فیها حق العبد.زالقمر) وهو: آي السکران غیر 
معتقد لا یقوله, فانه لا قصد له ولا یذ کره بعد الصحو.(القمر) دلیل الرجوع: وفا کان السکر دلیل الرحو ع؛ 
لان السکران لا یستقرٌ علی آمر ولا یثبت علی کلام فان من عادة السکران آن یخلط کلامه.(القس) 


بیان الْهلية ۱۹۹ تعریف افزل وشرطه 

[تعریف افزل وشرطه] 

و احز ل ای ار ات ی ۷ اس تیا ی 
اخهل 


اي قول ي ذلث لشي 
استعار ۵؛ يعي اد یکو ن اللفظ مهو لا علی معناه بای 1 احازي بل یکون لعبا 
جصبا: ولکن العبارة لا خلو عن محل. والاوی آن یقول: وما لا یصلح له" بتأخیر 
کلمة "لا" لیکون معطوفا علی قوله: "ما لم یوضم له" آو آن یقول: "ولا صلح له" 

بحذف کلمة "ما" لیکون معطوفا علی قوله: " یوضع له". 
ضد الحد وه آن رٍ اد بالش ء ما را ها ۱ 
وهو حد» وهو آن يراد بالشيء ما وضم له آو ما یصلح بت 
یناق 7 یناق الرضاء 9 احازل لا یختار ات 

اي 


و هو عیبر اعصیم 9ج 
لکنه غیر قاصلٍ ولا راض للحکم. 
فصار افزل .ععین خیار الشرط بدا ي البیع لعدم رضاء بعکم المیع لا بعدم الرضاء 
هو مللك الشتر 
بنفس البیع؛ ولکن ینهما فرق من حبث زن افزل تفسد اییم» وخیار الشرط لا یفسده. 


افزل وعیار الشرط 


و شرطه أي شرط افزل آن یکون صریٌا مشروطا باللسان بأن یذکر العاقدان قبل العقد 


لعبا حضنّا: آي لا ینید فائدةٌ أصلا لا حقیقیّا ولا بجازیا.(لقمی عمحَل (غ: لان التبادر من قوله:"ولا ما 
صلح" آن العین: ولا یراد ما صلح له اللفظ, وهو ینبیم آن العطوف ایض منفي کما هذاء أي تلعطوف علیه 
منفی» واعحال آن العطوف لیس عدم الارادة بل فیه ثبوت الارادف فلا یحصل مقصود الصنف سل وهو آن 
افزل آن یراد بالشيء غیر الوضو ع له وغیر الستعار له» فافهم وتدیر؛ وتکلف بعضهم بان کلمة "ما" فیه زائدة 
کماق قوله تعای: لیس کمئله شیء رلشوری:۸۱ الکاف زائدةه و عبارة الصنف « بثك. حمول علی القلب؛ 
و کلاهما تکلف بارد.رالسنبلي) والاویی ! : قلت: والوضح آن یقال قٍ تعریفه: هو آن لا یراد باللفظ معناه 
الحقيقي ولا انحازي.(السنبلي) لا یختار الحکم: فان افازل لا برید بالکلام مفهومه.(القمر) 

لا" بعدم الر ضاء ۳ لو جود البیم برضاء العقد واختیاره.(القمی) 


بیان الاهلية ۱۹ تعریف افزل وشرطه 
ما یهزلان فی العقد؛ ولا پثبت ذلك بدلالة امحال فقط. 

لا آنه ۸ یشترط ذکره ی العقد» بخلاف خیار الشرط؛ لان غرضهما من بیع مازلا آ 
یعتقد الناس ذلك بیعاه ولیس بیع ق القیقق وهذا لا بحصل بذکره ی العقد, وم 
حیار الشرط فالغرض منه اعلام الناس بأن البیع لیس باتا بل معلقا باخیار» وذلك لا 
یحصل بذ کره في عين العقد» والتلحية کافزل, فلا ينایي الأْهلیف وهي في اللغة مأحوذة 


۳ التلجحه آي اهلبة لزوم م الأحکا 


من الاجحاء آي الاضطرار» فحاصلهما آن یلجحی شیء ال آن بان امر! باطنا بخلاف 
ظاهره» فیظهر بعضور الق ما یمقدان یم بینهما لاحل مصللحة دعت له و از کر 
ی الواقم بینهما بیع» وامزل عم منها ولکن کم فیهما سواء 3 ق آنه لا یناقی الأهليت 
نم اعلم آن مب هذا افزل علی آن یتفق العاقدان ق السر آن یظهر العقد بحضور الناس 
ولا عقد بینهما ی ی الواقع» فعقدا بحضور الناس, تم بعد تفرق الناس لا یخلو عن آر 
حالات بینهما ی کل عقد» وقد نها الصنف ۰ 


ی العقد (خْ: اعلم آن جملة ما یدخل فیه افزل علی ثلائة آقسام: ٍنشاء تصرّف. والاخبار عن تصرّف. وما 
یتعلق بالاعتقاد, م الانشاء علی وجهین: ما حتمل النقض کالییع والاجارة» وما لا متمله کالطلاق والعتاق» 
و کذا الاخبار علی وجهین: ما متمل النقض وما لا حتملی وما یتعلق بالاعتقاد ایض علی وجهین: حسن 
کالاعان وقبیح کالکفر ثم افرل ی القسم الأول آي الانشاء القابل للنقض علی ثلانة آوجه: اما آن هزلا باصل 
العقد و بقدر العوض فیه آو جنس العوض؛ وکل وحه منها علی آريعة آنواع کما آشار زلیه الشارح سته م 
بعد تفرّق الناس لا بخلو عن اربع حالات.(السنبلي) ولا یثبت ذلث: اي افزل بدلالة احال فقط؛ لان ما تکلم 
باللسان صریح في معناه ودلالة احال ضعيفة فلا یکتفی في افزل بدلالة امحال.(القمر) 

خلاف خیار الشرط: فانه لا بد من ذکره في البیع.(لقمر) وهذا: آي العرض الذکور لا حصل بذکره آي 
بذ کر امزل نی العقد.(القمر) لیس باتا: ف آمنتهی الارب": بات منقطع» ومنه طلاق بات وبیع بات.(القمر) 

و دللث: ي هذا الغرض (عا حصل بذ کره آي ید کر خیار الشر ط ق العقد. (القمی) آعم منها - اي من التلعحية؛ 
لان امزل قد یکون عن اختیار وقد یکون عن اضطرار, وآما التلحية فلا تکون الا عن اضطرار.(القسر) 


بیان الهلية ۱۹۳ تعریف افزل وشرطه 
فان تواضعا علی افزل باصل البیع» آي اتفقا ف السر علی آن یظهر البیع بحضور الناس؛ 
ي توافقا 
ولا یکون بینهما اصل البيع فعقدا بحضورهم وتفرق ابحلس» تم جاء واتفقا علی البناء 
آي ما کانا بانیین علی تلك الواضعتء وازل یفسد البیع» ولا بوحب اللك وان اتصل 
ي ببطل 
به آلقیضء لعدم الوضاه حیق لو کان البع عبذا تفه للشتري بعد القیض لا یذ کالییم 
بشرط اخیار آبدا. فانه بجنع ثبوت اللك مع کون البیم صحیحاء ففي الفاسد. أولی وان 
تفقا علی الاعراض, أي علی ما عرضا عن الواضعة التقدمة وعقد البیع علی سبیل 
الجد فالبیع صحیح لازم وافزل باطل وان اتفقا علی آنه نم بحضرهما شيء عند البیم من 
البناء علی الواضعة والأعراض, بل کانا حالی الذهن عنه, و اتلفا ی البناء والأعراضء 
بیان للشي: / 
فقال آحدههما: بیننا العقد علی الواضعة التقذمة وقال الاعر: عقدنا علی سبیل الجدء 
فالعقد صحیح عند آي حنيفة له خلافا فما؛ فحعل آبو حنيفة سته صحة الاجاب آونی؛ 
لژن الصحة هي الاصل نف العقود. فیحمل علیها ما ۶ یوحد مغیّر» وهو فیما [ذا اتغقا علی 
الصیحة 


آي هذ!ا الامتدلال 
ما کانا حالي الذهن, وم [ذا احتلفا فمدّعي الأعراض متمسّك بالاصل فهو آولی. 


آي ی البناء والاعراض اي القابل بانا عقدنا علی امد أي الصيحة 
واتفقا علی البناء: آي قالا: (نا عقدنا الببع علی ذلك افزل بدون الرضاء.(القمر) 
بانیین: اي للبیع علی ملك الواضعة آي الاتفاق.القمی) یفسد البیع: آي بعد انعقاده ما انعقاده فلمباشرقما 
السبب بالاعتیار» وهو قوما: بعت واشتربت, وأما الفساد فلائفاقهما علی امزل.(السنيلي) 
لعدم الرضاء: آي رضاء افازل باکم» وأما البیع الفاسد الذي یفید اللك بعد القبض فهو البیم الذي تحقق 
برضاء الکم» وههنا لیس کذلك.(لتس) ابذا: لگن افزل غیر موقت؛ فظاهره التایید. وشرط الفیار مر ابانیین 
آبد! یوجب الفساد علی احتمال ابسوازء فاذا نقض آحدها انتقض؛ لأن لکل واحد منهما ولاية النقضص فیتفرد 
به.(الستبلي) فانه عنع !: للرضاء .عباشرة السبب لا باکم.القمر) ففي الفاسد: آي بیع افازل آولی آن کنم 
نبوت اللك.(لقمر) فالبیم صحیح: لتحقق الرضاء باکم ایضاء وامزل باطل؛ لأن الاعراض ناسخ للمواضعة 
السابقه.رلقمر) فالبیع صحیح اخ: لارتفاع افزل بقصدها الجد؛ لان العقد الصحیح یقیل الرفع بالاقالت 
فهذا آویی.السنبلی) خلافا شما: فانه عندهما انعقّد فاسد. آویی: أي بالاعتبار من الواضعة السابقة.(القسی 


بیان الأهلية ء ۱۹ تعریف اهزل وشر طه 
م ما اعتبرا اجه اضعة اْتقدمة ادن البناء علیها هو الظاهی قفی صوره عدم حضور شی> 
تکون الواضعة هو الاأصل» وی صورة الاحتلاف یرجح قول من بی علی الواضعة. 
فهذه اربعة آقسام للمواضعة باصل البی 

وان کان ذللك ي القدر بان یقولا: ن البیع بیننا وبيناك تام» ولکن تواضع نی القدر 
و نظهر بحضور اخلق آن الثم ۳۳۹۳ الواقع یکون الثمن آلفاه فهنه ایضا ربعة آقسام: 
فان اتفقا علی الاعراض کان الئمی آلفین؛ لاغما لا آعرضا عن الواضعة وامزل یکون 
الاعتبار بالتسميةء وهذا القسم لظهوره ‏ یذ کر لي بعض النسخ. 

وان اتفقا علی آهما ۸ تعضرهما شيء آو اختلفا فاغزل باطل, والتسمية صحيحة 


من اثبناء و الاعراض کت والاعراض 
عنده و عندهما العما باله اضعة و اجب ه الالف الدی هزلا به باصا : ؛ فیکون النمن عنده 
اي الا مرام اي الصاحبین ‌ 
آلفین و عند ما آلف بناء علی ما تقذم من اصله و اصلهما. 


العصساحیین 


ون اتفقا علی البناء علی اه اضعة فالتمن الفان عنده؛ لنه لو حعل الثمی ألفا یکون قبول 
اف لذي هو غیر داحل ی البیم شرطا لقبول الاخر فیفسد البیع عنزلة ما لو جمم 


بین حرٌ وعب فلا بد آن یکون الثمن آلفین لیصح العقد؛ و عندهما الم ۰ آلف؛ ؛ لا غرضه 
من ذکر الالف هزلا هو القابلة باببیم, فکان ذکره 179 


هو الظاهر : فانه م یوحد اقض تلك الواضعة صراحة.(لقمر) وان کان ذلث: آي افرل ی القدر آأي قدر 
لئمن.(القمر) فان اتفقا: أي بعد تفرّق الناس علی الاعراض آي عن الواضعة علی امزل. (القمی) 

شي:: آي الاعراض عن الواضعة و البناء علیها,(لقمر) آو اختلفا: بأن یقول رجل: انا بیننا العقد علی 
الواضعة علی امزل, وقال الاحر: انا عرضنا عن الواضعة وعقدنا علی هذا القدر حذا.(القس) 

صحییحة: لأن الصحة أصل في العقد ول بالاعتبار,ولقمر) واجب: فان وحود الواضعة یقییق» وم یتحقق 
رافعه صرحا.(القمسی) الف : و ال الرائد علی الواضعة باطل .(القمر) فکان ذ کر ه ی فلا بلزم ذ کر غیر 
لشمن شرطا لقبول العقد, فان غرضهما من ذکر الألف الذي هزلا به السمعة. وهذا قد حصل.(لقمر) 


بیان الاهلية ۱٩‏ تعریف افزل وشرعطله 


والسکوت عنه سواء کما ی النکاح وهو رواية عن آيي حنيفة رسثلبء ایضا. 


أي ما قال صاحیاه 


وان کان فك ق انس بآن یواضعا علی آن نعقد بحضور الق علی مائة دینار 
فالبیع جائز علی کل حال من الاحو ال الار بعق سواء اتفقا علی الاعراض آو علی البنای 
و علی آنه ره شیء و اختلفا في البناء والااعراض استحسائا؛ وذلك لأن البیم 


اي , و لت العشا. 


ا بصح بلا تسمية ابدل, وضنا حدا لي أصل العقد» فلا بد من التصحیح؛ وذنك 


اي العاقدان 


با لا نعشاد یا سیا و هدا بالاتفاق بجن یی حنیفه و صاحبیه جللار و هه الفر ق شم نی 


لواضعة في القدر والواضعة قٍ ابکنس حیث حیث اعتبرا البیم في الاول منعقذا بالف وف الثایی 


اي قدر اللمن اي جنس الثمن 


عا سا آن العمل بالواضعة مع الجد ی اسز ند مک او ذ یبقی من السمی 
ما یصلح نا وهو الالف؛ و ان شتراط قبول الالف الاخعر و ان کان شرطا لکن لا مطالب 
له من جهة العبدء فلا پفسد ۱ و و 


کما ق الیکاح: فانه لو ترژحها علی ألفین هازلا والهر ی الواقع آلف. نم اتفقا علی البناء علی الواضعة 
لسابقة» فالهر آلف بالاتفاق علی ما سیجیء.(القس وان کان ذلك: آي افزل في ابلتس آي جنس العرض. 
(القم آو اختلفا: > آي قال واحد: نا بیننا علی الواضعة السابق وقال الاعر: انا اعرضنا عنها. (القمر) 

حیث اعتبر و عملا بالواضعة «(القمر) وف الشافی [خَ: اعتبر البیم ی الثان ما میا عملا ما تکلما ق ال . 
رلقس) ی الأول ۱ : یمن لا تعارض بین الواضعة بالجد ی أصل العقد وبین الواضعة بافزل قٍ مقدار اللمن» 
فیمکن ابممع بینهما بأن یجعل العقد منعقد؛ ی الألف الذي في ضمن الاألفین, ویبطل الألف الأحر الذي هزلا 
به+ لأنه غیر مطالب لاتفاقهما علی افزل و کل شرط لا مطالب له من العباد لا یفسد به العقد» ولا حاحة یی 
اعتبار هذا الألف ی تصحیح العقد. فکان ذکره والسکوت عنه سواء کما نی النکاح. فانه لو تزوجها علی 
آلفین هازلا والهر في الواقع ألف» م اتفقا علی البناء علی امزل السابق فالهر آلف اتفاقا.(السنبلي) 
لکن لا مطالب !خ: لاتفافهما علی آنه هزل» ولیس للثالت ولاية الطالبة.(القمر) 
فلا یفسد البیع: لانه لا يودي ی النازعة.(القمر) 


بیان الا هلية ۱۹۹ تعریف افزل وشرطه 


اي ذ لو اعتبرت الواضعة فیه بعدم السمی ویوجب خلو العقد عن اللمن تي 
البیع» وهو یفسد البیع» فلذا وحبت التسمية» و م یعتبر العمل بالواضعة. 

وان کان في الذي لا مال فیه کالطلاق والعتاق والیمین» فذلك صحیح, وافزل باطل 
باحدیث وهو قوله عما: "ثلاث جذهن حدّ وهزهن حدّ: النکاح والطلاق» والیمین" 


وی بعض الروایات: "النکاح والعتاق» والیمین"؛" وصورة الواضعة فیه آن یواضعا علی 
آن ینکحها ویطلقها؛ آو یعتقها بحضور الناس» ولیس ی الواقع کذللثه والراد بالیمین: 
التعلیق بان یو ام ضع الرحل مع امرأته او عبده آن یعلق طلاقها و عتاقه علانیق 


بخلاف الثایی | : ٍذ لا عکن اجحمم بين الواضعة بافزل قي جنس الثمن وبین الواضعة بالجد ی اصل العقد؛ 
لژن الواضعة بالجد ‏ أصل العقد یقتضي صحة العقد» والواضعة بافزل ي جنس الشمن یقتضی خلو العقد عن 
القمن في البیع؛ لأن للذ کور هو مائة دیناره وهي لیست غنا لاحل افزل, والألف القصود ۸ تذ کرء والشمن ما یذ کر 
العقد» ولو العقد عن اللمن یفسد البیع» فلا بد آن یترك آحدهمان فتر کنا انواضعة بافزل قي جنس الشمن 
9 بابید في العقد ترحیحا بانب الصحح.(الستبلي) ویوجب ۱: فان الذکور دراه وهي لیست نا 
عملا یالواضعة و الدنانیر م تذ کی والثمن ما یذ کر قٍ العقد» فلا یکون من أصلاء ‏ فیبقی البیع بلا ممن.(القمر) 
وان کان: القسم الأول ممّا لا حتمل النقض.(انحشي) وان کان ی الذي خ: ل فرغ الصتف یه من الم الاول 
من الانشاء» وهو ما یجتمل اتقض شرع في القسم الثاني, ومو ما لا بجتمل انقضء وهو علی ثلالة آقسام: القسم 
اول: ما کان الال فیه تا کالنکاح, والفسم الثاني: ما لا مال فیه أصلا کالطلاق اخالي عن الال؛ القسم الثالث: 
ما کان الال فیه مقصودا مثل الم والعتق علی مال.(السنبلی) کذللث: اي الطلاق آو العتاق او النکاح.(لقمر) 
"قال صاحب الظهري: ۸ بحده قي کتب اخدیت. وذکره صاحب "افداية ولنما روی الترمذي رقم: ۱۱۸۶ 
باب ما حاء في الجد وافزل في الطلاق» وآبوداود رقم: ۲۱۹۶4 باب ق الطلاق علی افزل والدارقطی ي 
"ستنه " رقم: 45 قال: قال رسول 35 "ثلاث جدهن جد وهزفن جد؛ النکاح والطلاق والرحعة" قال 
الترمذي: هذا حدیث حسن غریب» وصححه اتخاکم وی رواية لابن عدي من وجه آخر ضعیف: "الطلاق 
والعتاق والنکاح" وللحارث بن آیپي أسامة من حدیث عبادة بن الصامت رفعه: "لا یجوز اللعب ی ثلاث: 
الطلاق والنکاح والعتاق. فمن قافن فقد وحبن" وسنده ضعیف [(شراق الابصار: ۳۲] 


بیان الاهلية ۱۹۷ تعریف افزل وشرطه 
ولا یکون الواقم کذلك ولیس الراد به: اليمین باله تعایی؛ اد لا یتصور الواضعة 
فیها» ففي هذه لصور ی کل حال من الأحوال پلرم العقد وییطل امزل ویلحق کده 


الصور العفو عن القصاص والنذر ووه. 
واث کان ال فیه بت فان الهر فیه لیس بقصود. وانغا القصود ابتغاء البضع. 
یه وله فیه اضر 


فان هلا بأصله بآن یقول ها: ان آنکحك بحضور اخلق, ولیس بیتنا نکاح» 
فالععد لازم و ال باطل سواء ۳ علی البتاء و الأعراض او عدم حصور شي ۶ 


باندپت اند کور 


منهماه آو اتحیلا یه 
وان هزلا ف القدر بأن یروجها علانية بالفین» ویکون الهر ی الواقع آلفاه فان اتفقا علی 


۱ اي قدر لبدل ق النکاح 
الاعر اضص فالهر آلفان بالاتفاق؛ لآن ما و لاية الاعراض عن افزل» 
آي من امزل ۱ 
و ان اتفقا علی البتاء فالهر ألف بالاتفاق؛ لآن ذکر آحد الألفین کان علی سبیل امزل؛ 
والال لا یثبت مع افزل. والفرق لایي حنيفة باه بینه وبین البیع حیث آوجب الألفین في 


لبيم والالف في النکاح آنه لو یجعل الشمن آلفین لکان شرطا فاسداء ی 


کذلك: آي تعلیق الطلاق والعتاق» یعین یکرن الزوج آو الول مازلاً نی ذلك لا قاصد. رلقس) ویلحقی بمذه 
: فلو عفا عن القصاص هزلا آو ندر هرلا فذلك صحیح وافزل باطل. (القمر) 

وان کان الال: هذا قسم نا لما لا حتمل النقض.(احشي) لیس عقصود ۱: فان القصود الاصلي من ابلحانیین: 
ال الذي یحصل به التوالد والتناسل» والال فیه لاظهار حظر المحل لا مقصوا؛ فیکون تبغا.رالسنبلي) 

بیننا نکاح: آو یقول: ني أنکح فلانة ولیس بیتنا تکاح.(انحشي) علی البناه: أي علی الواضعة السايقة او 
الاعراض آأي عن الواضعة السابقة و عدم حضور شيء منهما آي من الیتاء والاعراض وقت عقد النکاح آو 
اختلفا فیه اي قال واحد: انا بتینا علی الواضعة السابق وقال الاأعر: آعرضنا عنها.(القمی) 

یکون: فالنکاح صحیح مطلقا قِ ال حوال کلها. راخشي) علی البناء: آي يناء العقد علی الاتفاق السابق.(القم) 
آوجب الالفین: والصاحبان الألف قیاسَا علی النکاح. رانحشي) 

لکان شرطا فاسد!: وهو شرط قبول الألف الذي هو غیر داحل.(القس) 


بیان الأهلية ۱۹۸ تعریف افزل وشرطه 


وهو یور في فساد البيع, ولا یژثر نی فساد النکاح, لا ني صل العقد ولا في الصداق. 
1 ي الشرظ القاسد 


وان آتفقا علی آنه م یعضرهما شيء آو اختلفا؛ فاللکاح حائز بالف في رواية محمد باه 
تست 

وقیل: بألفین في رواية آي یوسف سفه عنه وجه الرواية الثانية: هو القیاس علی البیع ووحه 
ارات لاول: وهو الاستحسان آن الهر ف النکاح تابی فلا یجوز ترحیح جانب التسمية 
۷ ۳ ۳3 یکون الهر حیعذٍ مقصودا بالذات. وهو خلاف الأصل بخلاف البیم؛ 


آيي حون ات ججییم 
لن امن مقصود فیه, فیکون تصحیحه آیضَا مقصودّاه فیرح حانب التسمية علی افزل. 
و ان وان کان فٍ ق انس بت حلی ۱۳۳۳۳ والهر في اقيقة دراهم 
اي ا اي جنس | 


فان اتفقا علی الأعراض فالهر ما "میا وان تفقا علی البنای واتفقا علی انه ۸ بحضر ها 
آيي عن افزل اي علی الو اضعة السابقة 


شیء آو اختلفا يب مهر الثل في الصور الثلات ما نی الأول فبالاجاع؛ لأفما قصدا 
امزل ی 7 وک وا کرو زر ۳ ۱269۳ ۳۹ 


آي آلذر اهم 
ولا یژثر: فان النکاح لا یفسد بالشرط الفاسد» لا أصله ولا صداقه؛ بل یبطل الشرط فلا ضرر ههنا لو م تجعل 
الألف الزائد مهرا ویقع شرطاء ففي صحة النکاح لا یکون ضررا. (اقس) 
شيء: اي الأعراض عن الواضعة آو البناء علیها.لقمر) وجه الرواية الثانیة: هي رواية آيي یوسف باه هو 
لقیاس علی البیع؛ وحکمه قد مرّ.(لقمر) وهو خلاف الأصل: فیعتبر افزل. فالعبرة لأصل وهو الالف.(القمر) 
مقصود فیه: لانه آحد رک البیع.رلقمر) فان اتفقا ۱: هذا آیضا علی آربعة آوحه» والنکاح ی کل الوجوه 
صحیح بالاتفاق ولغا الکلام ‏ وجوب ِِ الوجه الاول ما قال: فان اتفقا علی الاعراض ال والوحه 
الثان: وان اتفقا علی البناء والثالث قوله: آو اتفقا علی آنه ام والرابع قوله: و احتلفا | خ.(السنبلي) 
ما سمیا: آي الدنانیر لبطلان الواضعة بالأعراض.(انحشي) شي:: آأي الاعراض عن الواضعة آو البناء علیها.(القمر) 
آو اختلفا: آي قال احد: انا بنینا علی الواضعة السابقه؛ فقال الا : نا اعرضنا عنها.(القمر) 
یذ کر نف العقد: وبدون الذ کر فیه لا یصیر مهراء فصار کانه تروحها علی غیر اله ولکن لا یفسد التکاح؛ 
لانه یصح بغیر تسميق فیجب مهر الثل بخلاف حکم البیم» فانه |ٍذا خللا عن الشمن فسد فلا بعکن اجحمع بین 
الواضعتین ف امزل بعنس الثمن وف امد بأصل البیع.(السنبلي) 


بیان الا هلية ۱۹5 تعریف افزل وشرطه 
فکانه تزوجها بلا مه فیحب مهر الثل؛ بخلاف البیع؛ الا بصح بدون اشمن» قیجب 
السمی: وأمّا ی الآخریین ففي رواية محمد سثله عن آيي حنيفة سیه مب مهر الثل؛ لا 

ذکرناه وی رواية يي یوسف سثله عنه یجب السمّی ترحیخا جحانب الجد کما فٍ البیع. 

وان کاد ۱ #ر وه بابی ها کاخلع والعتق علی مال. والصلح عن دم العمد؛ فان الال 
مقصود فی ومد مور ها الأمور؛ لانه لا جب بدون الذ کر والتسميق 

فان هزلا باصله بأن تواضعا علی آن یعقدا هذه العقود بضور الناس؛ ویکون فيالواقع هزلا. 
تن وتان اف ویس ای و امال لازم عندههاء تم احتلفت 
نسخ ان ی هذا القام فذ کر ق بعضها ههنا تحت مذهب صاحبیه هذه العبارة: لاّن 
ال له ی ثر ی الم عندهما, ولا تفتلف اال عندهما بالبناء اه بالاعراض ] 
بالاحتلاف؛ وذلك لآن الخلع لا حتمل خیار الشرط وفذا لو شرط ایار اف الخلم 
وحب الال» ووقع الطلاق» وبطل ایار, ولذا ۸ عتول یار الشرط فلا یتمل افزل) 
لان افزل .عنزلة اخیار, فسواء اتفقا علی لیای و غلی الاعراض آو عدم اخصورء 
و احتلفا فیه بیطل امزل» ویقع الطلاق رازم اثال علی اصلهم. 


جیع الصور الذ کورة 
لا ذکرنا: آي نی دلیل الصورة الاول.(القس) وات کان: القسم الثالث فا لا ختمل النقض.(احشي) 
کاخلع ۱: وصورة امزل: آن الراة طلبت طلاقها علی الال بطریق افزل» آو ذکر الرحل طلاق امرأنه علی 
مال بطریق امزل و صاخ عن دم عمد بطریق امزل.رالسنبلي) 
لژْنه: اي لأن الال لا بمب بدون الذ کر» فلما ذکر الال وسمي قصدا علم آنه مقصود.(القمر) 
لا یژثر ۸۱: الحدیث ورد بان اغزل جد ف الطلاق, واخلع طلاق.القمر) بالبناء: أي علی الواضعة السايقق 
آو بالاعراض آي عن نلك الواضعة آو بالاعتلاف بأن قال آحد بالبنای وقال الاخر بالاعراض.القمر) 
لا حتمل اخ: فان اخلع لا بحتمل الرد والتراعي.(القمر) علي البناء: آي علی الواضعة السابقة؛ آو علی 
لاعراض اي عن تلكث س آو عدم احضور آي عدم حضور شيء من البناء علی الواضعة والاعراض عنها 
و(غا م یذ کره الصنف یش لانه کالاعراض او احتلفا فیه أي في البناء.(القسر) 


بیان الأهلية +۲۰ تعریف افزل وشرطه 
۵ نله 0 یفع لطلاش بل یتوقف علی احتیار الال سواء هر لا باصله آو بقدره آو لجنسه ) 
لژن امزل ی معین خیار الشرط وقد نصّ في یار الشرط من حانبها آن الطلاق لا یقع 
ولا یجب الال» الا ان شاءعت ور 


و ان اعرضا؛ آي الزه جان عن الواضعة واتفقا ۳ آن العقد صار بینهما بحدا و 


ي غیر هزل ‏ 


الطلاق ووحب الال بجماعاء ما عندهما فظاهر؛ لأن امزل باطل من الاصل, لا یور ۲ 
اخلع؛ وأما عنده؛ فلان افزل قد بطل باعراضهما. وذکر قٍ بعض النسخ ههنا عوض 
النسخة السابقة هده العبارة. 

وان اختلفا فالقول نُذعی الأعراضی ون سکتا فهو جائز مالال لازم بجماعاء ومآها آن 


ظدذه النس حة 


ی غیر صورة ۳ قو له ات الطلاق بسه الال و الظاهر آن السکوت 


البناء و الاعراض 
و ان کان 5 القدر بأّن 0۳ یسمیا آلفن و البدل الف قِ الواقع» ۱ 
ي‌۱ 

لا بقع الطلاق: فان ابعد وافزل وان کانا مساوین قٍ الطلاق تکن الال لا یلزم بافزل واخلم وان کان 
طلاقا لکنه طلاق عال فاذا ۸ یلزم الال بافزل فلم یتحقّق الشرط فلا یقع الطلاق.(لقس) بل یتوقف: آي 
وقو ع الطلاق علی اعتیار الال آي علی اعتیار الراة امال.(القمر) لا یقع: فان حیار الشرط في النلم في حانبها 
عنم وقوع الطلاق؛ لأن الخلع قي جانبها يشبه البیع؛ لانه مليك مال بعوض؛» فشبه البیع يقتضي آن عنم اطفیار 
کما عنم الخیار نفاذ البیع.(القمر) ولا یجب الال: کما لا یلزم الشمن ف البیع ما م۸ یسقط خیار الشرط. 
شاءعت: أي اختارت الطلاق ق ثلانة آیام. وان احتلفا: آي فی البناء علی الواضعة السايقة والاعراض عنها 
فالقول ندعی العراض, فان الاأصل في قول العقلاء الأعراض عن الواضعة وان سکتا آأي من الیناء عن الواضعة 
والاعراض عنها فهو آأي العللاق لازم (جاعا؛ لأن الاصل ف الطلاق الوقو ع فابحد ترحح علی اهزل .(القمر) 
قوله کقرهما: آي قول الامام کقول الصاحبین.(القمر) وم بتعرضه: آي ما هو الراد من السکوت.(القمر) 
وم یتعرزضه الشارحون !: قلت: لعل الشارح بتد. ام یطلع علی ما ی التتویر" او یقال: تصنیف "التنویر" 
مور عن تصنیف "نور الاٌنوار" والا فیه مذکور معیق السکوت. (الستبلي) 


بیان الأهلية ۲۰ تعریف افزل وش طه 


فان ۳ علی الیناع) آي بناءهما علی ی احالسف ویر شیر| ارمبلاق و آقم ااالی 
ي بعد تفرق اججلس 
لازم کله؛ لما مر آن افزل لا یژثر في الخلع عندهماه واه کان موثرا بي الال ولکن اثال 


تابع فیه ولا یقال: کیف کون التبا یه ود نم فیم تلآ آن الال مقصود فیی 
ولو سلم آن الال تابع فیه لکن لا یلزم آن یکون حکمه حکم التبوع کالنکاح فان 
له یم ویر رل یه مع آنه لا یور نی النکاح؛ لگنا تقول: ان الال ی فلع وان 
ان مقصودا للمتعاقدین لکنه تابع للطلاق ی حق الثبوت. وآن الال ف النکاح وان 
کان تبعا باللسبة ال مقصود التعاقدین لکنه اصل ‏ الثبوت؛ اف ثیت بدون اْذ کر. 
وعنده یجب آن یتعلق الطلاق باحتیارها؛ فما م تکن الرأة بیع ال لا 
نا 

وان اتفقا علی آنه م بحضر وقع الطلاق »و جب الال اتفاقاء آما عندها فظاهر 


و ء والاعراض ۳ 
۸ا مر بل هذا آویی ما من وأما عنده فلرجحان حانب امحدّ» ونم یذکر ما |ذا اتفقا 
اي الصنف 


علی الأعراض آُو اختلفا فیه؛ ان حکم الاول ظاهر بالطریق الاو ۳ ۲ لئان آن 


اي قٍ الاعر 


یکون القول قول من يدعي الاعر اضر 1۱ 


اتفقا: آي اتفقا علی آنا قائمان علی ما واضعنا قبل.(انحشی) لا یزثر ی اخلع اغ: دیت ذکر سابقاء مفاده: 
أن المللاق من الاشیاء ال یگون هر ها حذا و اخلع آیضا طلاق؛ فیکون هزله ایضا جدا. (السنبلي) 

تابع: فلا یوثر لفزل ههدا ق الال ایضاء نیحب السمّی.(لقمر) لا یلزم !: ح لا یوثر افزل في التابع أي 
لثال کما لا یوثر ‏ الأصل أي اخلع.(لقمر) مقصود التعاقدین: فان مقصود التعاقدین ثٍ النکاح هو احل 
والتناسل لا الال.(لقم) جب آن یتعلق الطلاق !: لگن الطلاق مشروط بالال» ولا یلزم الال الا برضاء 
اثرأة.(القمی ما مر : من ان اخزل لا یوثر ق اخلع. (القمر) بل هدا آولی: لعدم حضور شيء فالعيرة للعبا 
حینلٍ.(القمر) علی الاعراض: آأي عن الواضعة السابقة آو اختلفا فیه بان قال احد بالبناء علی الواضعة وقال 
الاحر بالاعراض عنها.(القمر) ظاهر: وهو روم الطلاق وائال کله بدهما.(القمر) 


بیان الأْهلية ,۲ تعریف افزل وشرطه 
ما عنده فلما تقدم. وأما عندها فلبطلانه» مکذا قیل. 


وان کان ق انس بأن تواضعا علی آأن یذکرا ی العقد مائة دینار» ویکون البدل فیما 
أي امزل 


بینهما مائة درهم یجب السمی عندهما بکل حال. سواء اتفقا علی الاعراض آو علی 


وهو غیر جنس الدینار 


البناءی أو علی آن ۸ بحضرها شیء آو اختلفا لبطلان افزل في تلع والال یجب تبعا. 


و عنده ان انفقا علی لا راض جب السمی لبطلان امزل بالاعراض 


و ان اتفقا علی البناء توقف الطلاق علی قبوها السمی؛ لأنه هو الشرط في العقد» 

" اي القیول 1 
و ان اتفقا علی آنه م بحضرهما شيء وجب السمی؛ ووقع الطلاق؛ لرححان جانب ابخد. 
وان احتلفا فالقول لذعي الهعراض؛ لکونه هو الأصل, وهذا کله ف الانشاءات. 
وان کان دك آي افزل ني الاقرار .عا تحتمل انفسخ کالبیم بان یواضعا علی آن یقرا بالبیم 
حضور الناس؛ و یکن ق لواقع اقرار» ۵ ی ۷ ختمله کالنکاح و الطلاق أن یو اضعا علی 


فلما تقدم: من آن الترحیح للجد. ومذعي الاأعراض عن الواضعة السابقة جادّ فله الترجیح؛ وعند الصاحبین 
افزل باطل؛ لأنه لا یوثر في اخلع» فان هزل فیه آحد یکون هزله جدا وبطل هزله.(السنبلي) 

قلبطلانه: آي افزل, فان افزل لا یوثر ی اخلم.ولقمر) علی الأعراض: آأي عن الواضعة السابقت آو علی 
البتاء آي علی تلك الواضعة, او علی آن ۸ یعضرها شیء أي من البناء والاعراض: آو اختلفا بان قال آحد 
بالأعراض والاعر بالبنا».(القمر) شيء: آي من البناء علی الواضعة والاعراض عنها. (القمر) 

لدَعی الأعر اض: اعتبارا للجدء وذکر في "للبسوط" آن الطلاق یقم ویجب السمی بکل حال من غیر ذکر 
علاف» واعلم آن مثل ثبوت احکم والتفريع ني الم تبوت احکم والتفریع ف نظائره من الاعتاق علی مال 
والصلح عن دم عمد» وم پذکر الصتف بقل تسلیم الشفعة هل وحکم آنه قبل طلب الواثبة کالسکوت 
یبطلها وبعده ببطل التسلیم فتبقی الشفعة؛ لانه من جنس ما ببطل افیار؛ لأنه بي معین التحارة لکونه استیفاء 
اسد العوضین علی ملکه. فیتوقّف علی الرضاء باکم وافزل بفیه و یذگر ابراء الدیون والکفیل هزلاء 
وحکمه: آنه یبطل به؛ ان فیه معین التمليك ویرند بالرد فیوثر فیه امزل فیبقی الدین علی حاله ولدا قال: 
آبرآتك علی آني باطخیار" لا یسقط کذا ذکره فخحر الاسلام بقء وصاحب الکشف:". افتح الغفار .(الستبلي) 
لکونه هو الأصل: فان جانب امد مر جح.(القمر) 


بیان الهلية ۰۲ تعریفی السفه و حکمه 
آن یقرا بانکاح والطلاق بحضور العامةء ول یکن بینهما اقران فافزل یبطله؛ ؛ لن الاقرار 
حتمل للصدق والکذب و الخبر عنه آذا کان باطلا فالاخبار کیش یم 
وامزل ی الردة کفر أي اذا تلفظ بالفاظ لکفر هزلاٌ یصبر کاای ورد علیه آنه کیف 
یکون کافرا مع آنه لم یعتقد به؟ فأحاب بقوله: لا ما هزل به أي لیس کفره بلفظ هزل 
ی اعتقاد» لکن بعین افزرل؛ سس ابش | بالدین» وهو کفر؛ لقوله تعال؛ 
لبط ون ور سول رن لتق مد یمان کج 4 

[تعریف السفه و حکمه] ث 

واسفه عطف علی مااقبله وهو يب نت وق الاصطلاح ما عرفه الصنف ره 
بقوله: وهو العمل بخلاف موجب الشرع وان کان اصله مشروعا: وهو السرف 
والتبذیر. آي تحاوز اد وتفریق الال |سراف. 


فافمزل یبطله: و کذلك تسلیم الشفعة بعد الطلب. والاشهاد ببطله امزل؛ لانه عن جنس ما ببطل بخبار الشرطه 

و کذلك زبراء الغرم بطریق امزل بیطله افزل حی لو ابر غرّا بطریق افزل یبقی الدین علی حاله.(الستبلي) 

اذا کان باطلا: لت افزل یدل علی بطلان الخبر عنه فان افازل بظهر عند الناس حلاف ما هو ی الواقع,(لقس) 
واشزل: هذا قسم ثالث فیما یتعلق بالاعتقاد. ۸ یعتقد به: ومبی الردة علی تبدّل الاعتقاد.(القمر) 

* عا هزل به: فانه لا اعتقاد لفهرم ما هزل به.(القمر) وهو: اي الاستحفاف بالدین کفر سواء حصل الاعتقاد 

ما هزل به آو مم بحصل.رالقمر) قل: یا محمد. للمنافقین باه وآیانه ورسوله کنتم تستهزئون لا تعتذروا أي 

لا تقولوا العذر فیما استهز أتم به. قد کفرتم أي أظهر نم الکفر بعد لعانکم آي بعد الیعان اللسان .(القمر) 

العمل احْ: فیکون السفه من العوارض الکتسبة ولا یکون سماویاء والعین الاعیر وزن کان مناسبّا للمعین 

اللغوي» ولکنه یشمل ارتکاب احرمات کالزنا وشرب النمر» وهو وان کان سفها؛ ولکنه غیر مبحوث ق هذا 

القام» والعی الاول یناسب القام وان ل یناسب الع اللغوي.(السنبلی) 

وان کان اصله: آي اصل ذلك العمل مشروعٌا. وهو السرف !۸: فصرف الال مشروع باصله؛ لانه تصرّف 

مالهء لکنه ذا وصل ی آحد الصرف یکون خلاف موجب الشرع وی "الدر الختار": السفه تبذیر الال 

وتضییعه علی خحلاف مقتضی الشرع آو العقل ورد ولو في الثیر کان یصرفه فٍ بناء الساحد ونحو ذلك.(القمر) 


بیان الأْهلية 4 ۲۰ تعریف السفه وحکمه 

و لك لا به جب حللا ق الأهیت ولا نع شیئا من احکام الشر ۶ من الو جوب له و علیه؛ 

فیکون مطالبّا بالأأحکام کلها؛ وعنم ماله عنه, أي مال السفیه عن السفیه نی أول ما یینغ 
۱ ۱ رهم رف 0 

(ماعا بالنص, وهو قوله: ولا توتوا السفهاء ‏ نکم ی جَن کم قما٩‏ وق الاية 


لنساء: 9) 


توجیهان: آحدهما: آن تکون العی علی ظاهره آي لا توتوا یا آیها ال لا لسفهاء من 

لازواج والأرلا آموالکم این حعل الّه لکم فیها قیاما؛ هم بضییوغا بلا تدبیر» تم تحتاحون 

2 هر نفقاقم ولا یتونکی وحیتتذٍ لا یکون الاية ما ۳1 فیه, والثان: آن بکون 
آموالکم": آمواشم. ولنغا آضیفت الیهم لاأحل القیام بتدبیرها» وحینقذٍ یکون سک 


/ لباء الخاطبین 


۳ آي لا توتوا السفهاء آموامم ال حعل اه لکم فیها تدبیرها تقامها یل 
علی هذ! العین قوله فیما بعده: فان نسم منهم رد فاافعوا هم رهم وغذا قال 


أ يي الانعیر (التساع:1 ) 


ابو یوسف ومد جلّ:: انه لا یدفع الیه الال ما م ینس منه الرشد لاجل هذه الایف 
وقال آبو حنيفة ربه.: لذا بلغ مسا وعشرین سنة یدفع الیه اثال ون ۸ ینس منه الرشد؛ 
له یصیر الرء ی هذه الْدَّة حَدا؛ لذ وق متّة البلوغ انا عشر سنة وأدن مدة احمل 
ستة آشهر» فیصیر حینتلٍ آباء و(ذا ضوعف ذلك یصیر جداء فلا یفید منع الال بعده 


و دلب : آي السفه لا یوحب خللا ق الاهلية أي أملية الو حوب و الاداء.(القی 

می ال جوب له: آي لنفعه وعلیه اي ضررا علیه. فیکون مطالبّا اخ لانه مکلف عاقل بالغ شتا .رالقمر) 
میاما: آي تقو مون با و تنتعشون» د هد| موول بأشٌا لي من جنس ما حعل ال لکم فیها قیاماء وسمي ما به المّیام 
"قیاما" للمبالغة کذا قال البيضاوي.(لقمر) ها حن فبه: آي منع مال السفیه عن السفیه.(القمر) 

فان | تست : اي ابصر تم منهم) أي من الیتامی» 1 اي لصلاح فٍ الدین و امال؛ فادفعو ا [لیهم آموامم.زالقمر) 
ه یدقع الیه: اي ی السفیه الا وعلیه الفتوی؛ کدا قال بعر العلو م مولانا عبد العلي ببند.. (القمر) 

لاجل هذه الایة. فان الدفع معلی بالرشد, والعلق بالشرط لا یوجد قبله.(القمر) 

فلا یفید منع الال: لانه *ا وصل ای هذا اد فقد انقطع عنه رجاء الشرط.(القر) 


بیان الاهلية ۵ ۰ ۲ تعریف السفر و حکمه 
وهذا القدر آي عدم اعطائه ۳ اعتلفوا ق مر زائد علیه 
وهو کونه محجورا عن التصرفات, ففنده لا یکون محجورا؛ وعندهما یکون حجورا علی 
ما آشار الیه بقوله: وانه لا یوجب احجر أصلا عند ی حنيفة سثله آي سواء کان ق 
تصرف لا بطله لفزل کالنکاح و العتاق» آو فِ تصرف ببطله افزل کالبیم و الاجاره؛ 
فان احجر علی الحر العاقل البالغ غیر مشرو ع عنده. 
و کذلك عندهما فیما لا یبطله امزل وآما فیما ببطله افزل بحجر علیه نظرا له كالصبي 
و احنون فلا یصح بیعه. واحارته وهبته. وساثر تصرفاته؛ . لانه یسرف ماله هذا 
الطریق؛ یکونعّعلی السلمین» تاج هل بت ال" 
[تعریف السفر وحکنه] 

ره عطف علی ما قله» وهو اطروج اندید عن موضع الاقامة علی قصد السر 
و ادناه ثلاة ایام وانه لا یناقی الاملیت آي أهلية الخطاب لبقاء العقل والقدرة البدنيق لکنه 


من آسیاب التعفیف پنفسه مطلقا لک نه من اسباب الشقة, فسواء توجد فیه الشقة أو 


تحد جع تلس السفر قاا مق الق تخلاف الرض؛ فانه متنو ع یی ما یضر به 
لصوم ول ما لا یضر فمتعلق الرحصة لیس نفس الرضء بل ما پضر به الصوم . 


حجورا: بتبات ولاية الغیر علی ماله لیصون ماله عن الضیاع.(القمر) اي سواء ۱خْ: تفسیر لقول الصنف 
بقه: أصلا.(القمر) فان اخجر ۱ : دلیل لقول الصنف بشق:: لا یوجب !غ.(القسر) 

لا ببطله افزل : کالطلاق والعتاق وانکاح وغیرها.رالقس) فلا یبصح بیعه ! : والفتوی علی قول الصاحبین؛ 
کذا قال بجر انعلوم مولانا عبد العلي ستله ي الدر الختار" وعندها بحجر علی ار بالسفه والغفلة ب آي 
بقوهما یفیق صيانة اله.«لقس) وهو اخروج: هذا ی الشرع وآما في اللغة ۳ قطع مسافة. (انحشي) 

ثلالة آیام: بحساب السیر الوسط من بعد صلاة الفجر ال الزوال.(لقس) مطلقا: سواء تحمّق مشةة أو لا.(القم) 
ما یضر به الصوم: بأن یزداد بالصوم آو بحدث به ظنا و بتحربة وٍرشاذا من الطییب الحاذق السلم.(القمر) 


بیان الاهلية "۲۰ تعریف السفر وحکمه 


فیوثر السفر نی قصر ذوات الأربع. وی تأحیر وحوب الصوم ای عدة من آیام آحر لاف 
اسقاطت لکنه لا کان من الأمور الختارة, جواب عما یتوهم آنه لا کان نفس السفر 
آقیم مقام لفق فينبفي آن یصح الافطار ف یوم سافر ایض فأحاب بأن السفر نا کان 
من الأمور الحتارة احاصلة باختیار العبد. 

وم یکن مم جبّا ضرورة لازمة مستدعية ی الافطار کالرض, فقیل: انه (ذا أصبح صائما 
وهو مسافر أه مقیم فسافر لا ییاح له الفطر؛ لائه تقرر الوحوب علیه بالشرو ع, ولا ضرورة 
له تدعوه ال الافطار بخلاف الریض اذا نوی الصوم» وتحمل علی نفسه مشقة اثرض؛ 
تم آراد آن یفطر حل له ذللگ. و کدا ذا کان صحیحا من ول النهار ناه یا لصوم م 
مرض حل له الفطر؛ لانه آمر سماوي لا اختیار للعبد فیه. والرخص للفطر موحود. 
فصار عذرا مبیحا لفط ۲ 


و ات لاریع !خ: آي بسقط السفر النصف اناحیر من ذوات الاربع کالظهر والعصر والعشاء حیی بیق الا کمال 
مشروغا أصلا عندنا؛ وقال الشافعي سه: فرضية الاربع والقصر رحصة اعتبارا بالصوم فمن صلی أریمّا عمل 
بالعزعة. وس قصر اعتار الرحصة ولنا ما روی الشیخان عن عائشة خن قالت: "فرضت الصلاه ر کعتین 
ر کعتین" فأقرّت صلاة السفر وزید قٍ ا اضر . رالسنبلي) دق اسقاطه: أي لا یور ق (سقاط الصوم.رالقمر) 

نی یوم سافر : اي لو اصبح السافر صائمٌا آو آصبح القیم صائمّاء ۸ سافر کان ينبغي آن جوز له الافطار ولا 
یلزم الکفارة علی القیم الذي آفطر مم سافر کالریض.(السنبلي) 

باعتیار العبد ( ۶: آي من الأمور ال وجودها باحتیار الفاعل؛ ومن ههنا ظهر التفرقة بین السفر والرض؛ لاد 
الرض لیس وحوده باختیار الریض؛ بل هو أمر سماوي.(الستبلي) کالرض: فانه ذا اشتد یکون موجبا 
و مستدعیّا للافطار.(القس) فقیل: جزاء لما آنه (ذا آاصبح صائمّا» اي نوی الصوم في اللبل م أصبح صائما» وهو 
اي وال آنه مسافر !خ.(القمر) و لا ضوورة له: فیه ٍیماء ال أنه لو کان له ضرورة داعية ٍل الافطار کخوف 
حدوث الرض فیحل له الافطار.(لقمر) ولا ضرورة له: بحیث لا عکن دفعه؛ اد السافر یقدر علی الصوم من 
غیر آن یلحقه آفة ی بدنه.(انحشي) آن یقطر : آي وف زيادة الرض.(القمر) 


بیان الاهلية ۲۰۷ تعریف السفر و حکمه 

ولو آفطر السافر في الصورتین الذ کورتین کان قیام السفر ال بح شیهة فلا جب الکفارة 

وان ا فطر الق الذي نوی الصوم لته نم سار لا تسقط عنه لکفارة بخلای ما اذا 

مرض بعد آن آفطر ی حال صحته تسقط به الکفارة لژن الرض آمر ساوي لا اعتیار 

فیه للعبد» فکأنه أفطر ی حال الرض. 

و أحکام السفر» اي الرحصة ال تتعلق با حکام السفر تثبت بنفس ارو ج بالسنة 

الشهورة عن عن اليي ب تاکن برخص السافر حين مرج من مران الصر." 

وان م یتم السفر علة بعد؛ لان السفر نما یکون علة تامة [ذا مضی ثلائة آیام بالیسرة» فکان 

لقیاس قبله آن لا تثبت ارخحصة عجرده: ولکن تثبت یی اي یه ترسح ای 
مضي ثلانة آیام اي الر حصة مدة 

توف ارحص علیم ال بت ار يس کل تغرت افرض الب 

و النطا؛ عطف علی ما قبله. وهو یی اللغة: ضد و 9 ق الاصطلاح: وقوع 


اي قوله: ابشهل 


شبهه: آي للافطار» فلا بحب الکفارة لسقوط کفارة الصوم بالشبهة.(لقمر) عم سافر : أي بعد الافطار لا تسقط 
عنه الکفارة للزوم الکفارة بالافطار حال القیام. رلقم) لا تسقط عنه الکفارة: لآن السفر البیح الذي کان 
شبهة ي یاب الکفارة ۸ بوجد.(الستبلي) بالسنة الشهورة: روی الشیخان عن آنس دقند. آن رسول الّه کل صلی 
الظهر باْدیتة ربعا؛ و صلی العصر بدي احليفة ر کعتی " > کذا فِ ۹ ط و دو الیقة میقات هل اذینت 
و الشام؛ کذا ی اللمعات" وهو موضع بینه وبین مکة عشر مراحل او تسم وبینه وبین الدینة ستة آمیال آو 
ال وهو آبعد الواقیت من مک کذا قال العلي القاري مه في "شرح النقاية .(القسر) 

ضد الصو اب: بان یفعل فعلا من غیر آن بقصده قصدا تامّا کما |ٍذا رمی ال صید فاصاب انسائا» فائه قصد 
الرمي لکن ۸ یقصد به الانسان فوحد قصده غیر تام کذا یی التوضیح" .(السنبلي) 
وقو ع الشيء: بترك التثبت عند مباشرة القصود.(القسی 
"أخحر ج این مایجه رقم: ۷ باب تقصیر الصلاة فِ السفر » و الطحاوي عن آبن شمر نت قال: کان 
رسول ال 7۳5 ذا حرج من هذه الدينة م یزد علی ر کعتین حی یرجم الیها. [زشراق الابصار: ۳۲] 


بیان الأْهلية ۲۰۸ تعریف السفر وحکمه 
وهو عذر صاخ لسقوط حق الّه تعال اذا حصل عن احتهاد. فلو أحطاً احتهد فٍ 
الفتو ی بعد استفرا غ لوسع لا یکون آماه بل یستح جرا احت ویصیر شبهة ی دفم 
العقه بة حیت لا یا خاطی وب يو انحذ بحد ام ه قصاص , فان زفت الیه غیر امرأته فظنها 
ما امرأته فوطنها لا بحد ولا یصیر آما کلم الزنا وان رآی شبحا من بعید فظنه صیدا 
فرمی الیه وقتله» و کان [نسائا لا یکون آنما ثم العمد» ولا جب علیه القصاص. 

و تجعل عذرّا ی حقوق العباد حتی وجب علیه ضمان العدوان ذا تلف مال انسان خحطاً 
ووجبت به الدية [ذاقتل زنسائا حطاء لان کلها من حقوق العباده وبدل احل لا جزاء الفعل. 
بت طلاقه, آي طلاق الناطوم کما اذا آراد آن یقول لامراته: "أقعدي" فحری علی 
لسانه نت طالق یقع به الطلاق عندنا: و عند الشافعي با لا یقم قیاسا علی النائم 
ولقوله بّ: "رفع عن آمی الط والنسیان* ۰ 


ایا اعخاطی.: لأن الشبهة دارثة تلحد.(القمر) ِ یام اخاطی: حی لو زنا حطا بان زفت الیه غیر امرأته, 
فوطنها علی ظن ها امراته. وکذا لو قتل عطا لا یام رم العمد.رالسنبلي) ام العمد: غا فد به؛ لنه یکون آما 
بترنه ات والاحتباط.رالقس) ولا یب علیه القصاص (: والاصل فیه قوله تعالی #9« لیس و ز حناخ فیما 
و به ه رال حز اب :6 ) الایة. رالسنبلي) حی دب علیه اج لد ضمان الال عوض الال؛ وهو حق العبده 
و کونه حطاً لا ینانی عصمة اغحل؛ لآن عصمته حق الغیر.لقمر) 

ووحبت به: اي باخطاً الدی ونا کان معذورا بالخطاً کانت الدية علی عاقلة القاتل تخفیفا» واما وجبت 
الکنارة علیه مع کونه معذورا للتقصیرء وهو ترك السبّت والاحتیاط فصلح سببّا لا یشبه العبادة والعقوبة ود 
الکفارة» کذا قیل.(القس) وبدل احل: آلا تری آنه لو آتلف جاعة مال انسان چجب علی الکل ضمان ؛ 

ولو کان جزاء الفعل لوحب علی کل واحد جزاء کامل کما ق التصاص.(القمر) ۱ ۱ 
یقع به: وقیل: انه یقع قضاء لا دیانه.«لقمر) الطلاق عندنا: لآن القصد آمر باطن لا عکن الاطلاع ۰ ۰ فیتعلق 
اشکم بالسبب الظاهر الدال علیه, وهو آهلية القصد اگابتة بالعقل والبلو غ نفیا للحرج کما في السفر مع الشقت 
و هذا السیب متحقق فیمن يدعي اخطاً(السنبلی) قیاسا: بجامع عدم الاختیار لعدم القصد.رالقمر) 


۲ 
هر خر جبه. 


بیان الاهلية ۲۰۹ بیان الا کراه و أقسامه 
وحن نقول: ان النائم عدیم الاختیار, والناطی الختار مقصر والراد باحدیث رفع 
حکم الاخرة, لا حکم الدنیا بدلیل وجوب لدیة والکفارة. 

ویب آن ینعقد بیعه أي یم الخاطی کما لا آراد آحد آن یقول: امد له فجری 
عل لاه بعت منك کذا" فقال الخاطب: قبلت. وهذا معی قوله: (ذا صدقه حصمه 
وقیل: معناه: آن یصدّق الخصم بآن صدور الایجاب منلگ کان مزا ٍذ لو م یصدذق ق 
ذلك یکون حکمه کحکم العامد. 

ویکون بیعه کبیع الکره یعق ینعقد فاسدا؛ لن جریان الکلام علی لسانه اعتياري 
فینعقد» ولکن یفسد لعدم وحود الرضاء فیه. 

[بیان الاکر اه و آقسامه] 

و الا کر اه و اند و ۳ + وبه ام مور العترضة الکتسبة وهو حل الانسان 
لیم ره مد لاس مار کرد 

وهو آي الاکراه علی ثئلائة آقسام؛ لأنه (ما آن یعدم الرضاء ویقسد الاختیار: وهو 
اللجی آي الا کراه اللجی عا بخاف علی نفسه و عضو من أعضائه بأن یقول: ٍن ۸ تفعل 
کذا لاقتلنك آو لاقطعن یدك فحینیذٍ ینعدم رضاوّه ویفسد اعتیاره البتة. 


عدیم الاختیار: أي فطما» ولا دلیل یدل علی الاتبار.(لقمر) امختار: مختار لوحود دلیل الاحتیاره وهو العقل 
والبلو غ مع التیقظ وعدم الاکراه.(التس) آن ینعقد بیعه: کبیم الکره. ما انعاده؛ فلان السبب صدر من أهله, 
وأما فساده؛ فلفوات الرضاء.(السنبلی) معناه: آي معی قوله: |ذا صدّقه حصمه. (القمر) 
یصدق: آي لو ۸ یصدّق اخصم اخاطی في ذلك آي في الط «لقمر) 

آي الا کراه حمل الانسان علی شيء یکره ذلك الشيء ولا برید ذلاك الانسان مباشرة دك الشي» لو 
لا | کراه ذلاث الاتسان المکره.(القمر) 


بیان الا هلية ۳۱۰ بیان الا کر اه و أقسامه 
او پعدم اثرضای ولا یفسد الاعتیار: وهو الاکراه بالقید و البس مدة مدیدق آو 
هو القسم الثاني نت ۱ 
بالضرب الذي لا بخاف علی نفسه التلف» فانه پیفی احتیاره حینشد» ولکن لا یرضی به. 
آو لا یعدم الرضای ولا یفسد الاختیار: وهو آن بهم بعبس آبیه او ابنه او زوجته و نحوه 
کال - 
خ 
فان الر ضاء و الا تیار کلاغما باق . 
و الا کراه بنجمنته آي بجمیع هذه الاقسام لا یناف اخطاب » الاهلية لبقاء العقل والبلوغ الذي 
علیه مدار لطاب و الاهلی و آنه متر دد ین فرض ‏ حضیر ؛ ء اباحة: ه ر تحصبه يعي أن 


الا کراه آي العمل به منقسم ای هذه الاقسام الأريعق ففي بعض القام العمل به فرض کاأکل 
اي بالفعل الگره علیه 


ا لته ذا اکره علیه با وچب اابمی هانه یفترض علیه ذللث» ولو صبر حی عوت عوقب 
علیه؛ هقی نفسه اي التهلكته وفي بعضه العمل به حرام کالزنا وقتل آنفس العصومته 
فانه بجرم فعلهما عند الا کراه اللحی» وی بعضه العمل به مباح کالافطار في الصوم 


بالقید: وی "رد احتار": آما القید فما یوضع قٍ الرحل.رالقمر) التلف: آي تلف النفس آو تلف العضو.(القمر) 
فانه یبقی ! حْ: لعدم الاضطرار (ل مباشرة ما آکره علیه فانه بعکن له آن یصبر ما هُدّد به.(القسی 

0 پنای اخطاب : آي بحال سواء کان الا کر اه مُلجاً آو لا؛ لوحود الذمة و العقل الذي علیه مدار نطاب آو 
ان الکره مبتله ق حالة الاکراه کما آنه میتلی ق حالة الاختیار والابتلاء یحقتقی النطاب؛ لأنه لا بثست 
بدونه.(لسنبلي) متردد: هذا کانه دلیل علی ثبوت تحقق النطاب به.(احشي) 

ما یوجب (خ: وهو القتل و قطع العضو.(لقمر) ذلك: آي الاقدام علی ما آکره علیه.رالقمر) 

ای التهلکة: لان اکلها کان مباحا؛ لانه قال تعال: اه ما صطر رنه یه به (لانعام: ۰0۱۱۹ فثبت الا باسحة بالاستشنا 
ومن آکره علی مباح یفترض علیه فعله.رلسنبلي) ول بعضه: آي ق بعض القام العمل به آي بالفعل ال 
علیه.رلقمر) فانه جرم فعلهما: فزن صبر حیق مات یوجر ولفما لا رحصة نف قتل غبره [ذا عافف علي نة 
اخلاك؛ لامما نی استحقاق العصمة سوای فلا یکون له صيانة نفسه باتلاف غیره» فصار الاکراه ی حکم | م 
لتعارض الرمتین مع عدم الرجح ولا لا برخص له في الزنا؛ لانه عنزلة القتل؛ لان فیه ضیاع التسل بان 
لنسب لا یثبت بالرنا» فلم یکن (یجاب التفقة علیه, والام لا یقدر علی الانفاق لعجزها عن الکسب. فيفضي ال 
ملاك الوند. فتأمّل. هذا |ذا کان الکره بالزنا الرحل, وذا کان الرأة برحص ها ذلك والّه اعلم.(السبلي) 


بیان ال هلية ۳۱ بیان الاکراه و أقسامه 


فانه ٍذا آکره علیه یباح له الفطر وف بعضه العمل به رحصة کاجراء کلمة الکفر علی 
لسانه [ذا اکره علیه یرخص له ذلكك بشرط آن یکون القلب مطمئٌا بالتصدیق, والاکراه 
بلوا رارق وخ اه وا مد آن ق الرحصة لا بح ذلك الفعل بآن ترتفع 
اخرمة» بل یعامل معاملة الباح في رفع الائم وی الاباحة ترتفع ارم وقیل: لا حاحة 
ال ذکر الاباحة لدحوطا ق الفرض آو الر حصةه اذ لو کان ی لفعل مع الائم 
الصبر فهي الفرض» وین کان بدون الا ی الصبر فهي رم فافطار الصائم 
الکره ن کان مسافرا ففرض, وان کان مقیمّا فرحصة. وم یوحد ما يساوي الاقدام 
والامتنا ع فیه ی الائم والواب حی یکون مباحا. 
ولا ینایي الاختیار: آي لا یتنا الاکراه احتیار المکرّه بالفتح» لکن الاختیار فاسد فذا 
عارضه اختیار صحیح » وهو احتیار الکره بالکسر وحب ترجیح لصيح عا اد 
ان آمکن کما في الا کراه علی القتل» واتلاف الال حیث یصلح الکرّه بالفتح آن یکون 
آلة للمکره بالکسر فیضاف الفعل ای المکره بالکسر. 
ویلزمه حکمه ولا آأي وان ۵ م یکن نسبة الفعل لٍل المکره بالکسرکما ی الأقوال وی 
مض انا بقي منسوبا ی الاعتیار الفاسد. وهو احتیار الکرّه بالفتح, فحعل الکره 
مو احذا بفعله. فرع علی هذا بقوله: : ففي الاقوال لا یصلح الکر 8 آي یکون الة لغیره) 
لأن اتتکلم بلسان الغیر لا بتصوّر» فاقتصر علیه, آي حکم القول علی الکره بالفتح, 
اخرمة: آي حرمة ذلك الفعل.(القمر) ترجیح الصحیح: الاختیار الصحیح: ما استبذٌ فاعله بالقصد والاختیار 
واستقل فیه» والاعتیار الفاسد؛ ما آتي به فاعله للغیر (ن آمکن آي نسبة الفعل ی الکره.(القمی 
الفعل: آي القتل و(تلاف الال.(القمر) فاقتصر علیه: وقال بحر العلوم مولانا عبد العلي سه: ٍن التکلم بلسان 
اتغیر محال لکنه لا یلزم منه آن بقتصر علی الباشر الکره بالفتح» بل الاقرب عند العقل آن یبطل ذلك القول - 


بیان الا هلية ۲ بیان الاکراه و أقسامه 
فان کان القول ما لا ینفسخ ولا یتوقف علی الرضاء ۸ یطل بالکره کالطلاق ونخوه من 
العتاق» والنکاح والرجعة والتدی والعفو عن دم العمد. ولیمین» والنذر والظهان 
والایلای والفيء القویي فیه. والاسلام فان هذه التصرفات کلها لا تحتمل الفسخ ولا تتوقف 
علی الرضاء فلو آکره بما أحد وتکلم ها لم یطل بالکره وتتغذ علی للکره بالنتح فقط. 

و ان کان ت_ ویتوقف علی الرضاء کالبیع ی علی للباشر ههنا آیضاء وهو 
ای بالفتح. 

الا آنه یفسد لعدم الرضای فینعقد البیع فاسدا. ولو آحازه بعد زوال الاکراه يصح؛ لا 
الفسد زال بالاجازة. 

ولا تصح الاقاریر کلها؛ لآن صخنها تعتمد علی قیام الخبر باء وقد قامت دلالتها علی 
عدمه آي عدم ثبوت الخبر بها؛ لانه یتکلم دفعّا للسیف عن نفسه لا بوجود الخبر باه 
ولا جوز آن یجعل بحازا عن شيء؛ لأنه لا یقصد ابحاز مع قیام دلیل الکذب. وهو الا کراه. 


اي ال فرار 
و الافعال قسمان: احدهما: کالاقوال فلا یصلح آن یکون الکره فیه آلة لغیره کالاً کل 


< ولا یت حکمه؛ لانه صدر بالاکراه وقباسه علی افزل لا یصح فان افازل راض بایقاع السبب. وزن کان 
لا یرضی باشکم؛ وأما فیما نجن فیه فالکره لا برضی بالسبب. بل یوقعه بالاکراه فیطل فتأمل.(لقمر) 

ولا یتوقف !: بحیث یقع باهزل أیضا.(لقم) والتدبیر: هو آن یقول لعبده مثلا: ن مت فانت ح والظهار: 
تشبیه زوحته أو ما عبر به عنها ُو جزء شائع منها بعضو عجرم نظره الیه من آعضاء محارمه نسبّا و رضاعا 
والایلاء: حلف عنع وطء الزوحة مدة الایلای وهي للحرة آريعة آشهر وثلامة شهران والفيء: هو الرحوع عن 
لایلاء الذي هو الیمین» والفيء القولي: هو آن یقول مثلا: فشتٌ الیها» کذا في "الوقایة" وغیرها.(لقم) 

فیتعقد البیع فاسد!: آما الانعقاد فلصدورها من آهلها یی ملهاء وآما الفساد فلفوات الرضاء الذي هو شرط 
اللفاف حی لو أحاز الکره بعد زوال الاکراه یصح لزوال الفسد. (السنباي) 

کلها: آي سواء کانت ما یحتمل الفسخ آو عا لا حتمله؛ وسواه کانت بالا کراه اللجی و لغیره.(القس) 


بیان الاهلية ۳۹۳ بیان الاکراه و اقسامه 
و الوطی والز ناه فیقتصر علی الکره؛ لأن الاکل بفم الغیر لا یتصور و کذا الوطء بالة 
الغیر لا یتصون فاذا اکره الانسان آن یأکل ف الصوم یفسد صوم الاکل ولا یفسد 
صوم الامر ان 9 و کذا لو آکره آن يأکل مال غیره یام الا کل دون الم 
ولکنهم اعتلفوا ی حق الضمان. فقیل: جب الضمان علی الکره دون الامی وان کان 
الکرّه یصلح آلة للآمر من حیث الاتلاف؛ لا منفعة الاکل حصلت له وفیل: لو آکره 
علی آکل مال نفسه؛ فان کان حاا ا مب علی الامر شیء؛ لان سفعته رجمت ل 
وخ مب اه یا لژن منفعته ۸ ترجعا ال الاکل» ولو آکره 
علی آکل مال الغیر یجب لضمان علی المکره» سواء کان جائعا و شبعان؛ لانه من 


2 الا کل 


قبیل الا کراه علی (تلاف ماله» فیجب الضمان و کذا اذا آکره (نسان آن یطاًء فان کان 
مع غیر امرأته, فیجب علیه اد ویکون آماه ولا ینتقل هذا الفعل ال الامر علی ما 


لواطی 
سیأن» ۳ ۳ ود امر أنه ف الصوم» او 3 ق الاعتکاف» آو ال حرام) آو احیض؛ فينبغي 
آن یکون 0 اه ِ ویأتم هو ویب ما یجب من القضاء والکفارة 


والضمان ي مائه وما را بت رواية علی آنه برجم به علی اللکره الأمر آم لا 


علی الکره: ۳ فعل الطائع وقوله لا ببطل, بل یعتبر لا (ذا حقه 
مغیر من استثناء أو تعلیق. فحییلٍ لا یعتبر کما |ذا قال لامراته: "انت طالق" یقم الطلاق بعد اتکلی الا اذا 
خقه دلیل مغیر فحیتنٍ لا یقع کالاستثناء والتعلیق, و کذا |ذا شرب التمر آو زن یعتبر ذلك ویقم علیه اه الا 
اذا مخقه مانع ومغیر کتحقق تلك الأقعال في دار اخرب آو تمکین الشبهة فیها, فحینذٍ لا یعتب فکذلك جمم أفعال 
الکره وأقواله تعتبر وتصح لصدورها عن عقل وآهلية حطاب. الا عند وجود الفیر» فحیتذٍ لا تصح ولا 
تعتبر.(السنبلي) فان کان: آي الکره الا کل جائفا.(القمر) 
فیجب علیه اخد: قلت: وفال قٍ بعض شروح احسامي : لا یجب به اد علی واحد منهما؛ ویب به العقر 
علی امحمول» ولا برجم به علی الحامل؛ لأن منفعة الوطء حصلت له واله تعایی. اعلم.(السنبلی) 


بیات الاهلية ۲۱ بیان أنواع حرمات الکره به 
الثان: أي القسم الثاني من الأفعال ما یصلح انکره فیه آن یکون آلة لغیره کاتلاف انش 
امال. فانه عکن للانسان آن یأعذ آحر وبلقیه علی مال آحد لیلفه آو نفس احد لیقتله. 

فیجب القصاص علی المکره بالکسر ۳ ان القتل عمندا بالسیف؛ ؛ لانه هو القاتلی 
و الکره آلة له کالسکن. و هذا ند یی حنیفة ینلگی وقال محمد وزفر جت: چجب علی 
الکره؛ لنه الفاعل اقيقي وان کان الحر آمرا» وقال الشافعی سست.: یجب علیهماه 
الکره فلکو نه آمر وأمّا للکره فلکونه فاعلاه وقال آبو یوسف ثه: لا جب علیهما لکون 


الشبهة دارثه له عنهما. 
کدا الدية عبی عاقلة الگر ان کان القتل حطا و کذا الکفارة ایضا بحب علیه. 
المگره 
م لما قسم الصنف . یه الاکر ام ولا ل فرض؛ وحظر واباحة ورحصة فالان یقسم 


أي العمل بالاکراه 


حرمة الکره به ال الاقسام الا بعة بعنوان آحر ون کان مآل التقسیمین واحدا فقال: 


ابیان انوا ع حر مات الکره به | 
واحرمات انوا غ: حرمة لا تتکشف »لا تدحبها رحصة کالزنا بالرأت فانه لا یحل بعذر 
۳ 


الا کر اه قطء اذ فیه فساد الفراش وضیاع اللسب؛ لْن و لد الزنا هالگ حکمّا؛ اذ لا حب 
علی الأم نفقته» ولا بجب علی الزان تأدییه وانفاقه ۶ فهو داحل ی الا کراه اخظر . 


علی انکره: ویخرج الکرّه بالفتح من البین؛ ویلحق بالالة لفساد اختیاره بالا کراه الکامل؛ اذ هو ملجاٌ ی هذا 
الفعل» والانسان عبول علی حب الياة فلما هُدّد بالقتل بأن قال الکره بالکسر : "ال فلائا وأتلف ماله والا 
لاقتلتك" وطلب لنفسه مخلصا عین افلاك بالاقدام علی الفتل و تلف الأموال ون کان حرامّا فسد احتیاره بذا 
او حه (الستبلي» عند یی حنیفة .ه.: قلت: قال بعض الشار حین للحسامي : ان هدا ایکم باپاجماغ و الله 
تعالی آعلم» ولعل التحقیق حصل بعد دروم ال الفتاوی.رالستبلي) 

دارنة: آي دافعة لم آي للقصاص عنهماء آي عن الأمر والأمور.(لقمر) وضیا ة النسب: فکانه قتل الولد؛ 
لژن اٍخْ.(لقمر) الا کر اه اخظر : آي فٍ العمل بالاکراه الذي کان حظرا.(القمر) 


بیان الهلية و ۷۹۱ بیان آنوا ع حرمات الکره به 
وقیل: هذا ف زنا الرجل بالاکرای وأما ٍذا کانت الرأة مکرهة بالزنا برخص فا ق 
ذلك؛ لد لیس في التمکین معین قاز قل الولد اي هو الاع من الترخص ی جانب الرجل) 
ان نسب الولد عنها لا بنقطع؛ وغذا سقط الانم عنها. 

وقتل السلم فان :۹ لا تتکشف؛ لأن دلیل الرحصة حوف تلف النفس والعضو 
والکره والکرة علیه قٍ ذلك سواع فلا نيفي للمکزه آن تلف نقس احد او عضوه 
احل سلامة تفه آو عضوه فصار الا کراه ی حکم العدم؛ فکانه تله لا (کراه فیحرم. 
وحريةتتمل السقوط أصا بر لاه وخره؛ وتصیر حلال الاستعمال ندال 
الاکراه الفرض, 

کحرمة الخمر واليتة وم اخنزیر, فان س هذه الاشیاء [نما تثبت بالنص حالة 
الاحتیار لا حالة الاضطرار قال له عالی: وود فلکم ۳۹ اضطر رم 
له 4 فحالة الخمصة والا کراه مستثناة عن ذلكث. 

رها حتمل السقوط لکنها محتمل ره رد کب ۱ الک ی 
وحرمت غور ساقطه که پرتص لي ال الا کراه پاجر اه نهر داحل لي قسم الرخضة. 
وحرمة حتمل السقوط لکنها م تسقط بعذر الاکراه ون احتملت الرحصة ایض کتاول الضطر 
مال الغیر فانه حرام بالتص» حتمل سقوط حرمته وقت الاذن» ولکنها ۸ تسقط بعذر الا کراه؛ 


جح 

التمکین: اي مکین الراة رحلا بالزنا .«القمر) ی الا کراه الفرض: آي فٍ العمل بالاکراه الذي کان فرضا. 
عمی قال الّه تعایی: نی قوله: مت غلیکم المة : لدم رلاس:ج الایة ظ لا ما اضطر رم یه #.«لقس) 
حالة | مجعمص 4 هو خلو البطن من الغذاء؛ یقال: "رجل خحمیص البطن" آذا کان طاویا خحالیا؛ کذا ی 
معا م التضزیل",(القمی) في قسم الرخصة: آي العمل بالاکراه صار رحصة.(القمی 


بیان الا هلية ۲۳۱۹ بیان نوا ع حرمات الکره به 


ویترخص فیه لدفع الشر ویعامل م دم 4 را فزذا آکره بالاکراه اللجیم جاز له آن 


تناول مال الغیر 


بقل خلك ‏ یضمن قیبه بعدزوال اوکراه باه ععسته» نیو ایضا دانعل ی قسم 


اي تداول مال الغیر  .‏ آي الفاعل الکره مال الغتر 
الر نحصة. و برض لقسم الوباحة لا قتمنا ما تا داحلة نی الفرض آو نف الرحصةه 


وغذاء أي ولاجل آن احرمة م تسقط ی القسم الثالث والرابع. 

(ذا صبر ق هدین القسمین حی قتر صار شهیدا؛ لانه یکون باذلا نفسه لاعزاز دیی الّه تعالل 
ولاقامة الشر ع. تلهم آدخلق ی زمرة الشهدای واسلکی ٍ عدة السعداء یوما لا ینفع 
مال ولا بنون» ولا ينحي باس ولا حصون محرمة نا وشفیعا مد 3 وعلی آله 
وأصحابه وأهل بیته وآزواحه وذریاته وسلم. بقول العبد الفتقر ی الّه ال الشیخ مد 


الدعو بشیخ جیون ابن آيي سعید بن عبید الّه بن عبد الرزاق بن خاصه خدا احنفي 


ویتر خص فیه: فالقسم الثالث والرابم للحرمة مرخص فیها عند الا کراه الکامل لا مباح؛ لآن حرمتها باقية علی 
حامما؛ ولا رخّص للمکرّه في الاکراه الکامل دما تلحرج, وغذا لو صمر الکره حیق قتل کان شهیدا وماحورا 
ان شاء اه تعای» بخلاف الیاح حیث لا بیقی احرمة فیها ولا یوجر الکره في امتناعه عنه بل یائم.(السنبلي) 
لقسم الاباحة: والفرق بین الرحصة والاباحة: هو آن ف الباح ترتفع احرمة وف الرحصة لا ترتفع» بل برفع 
ام فقط قال بعض الاصولیین: والاویی عدم ذکر الاباحة؛ لا ٍن کان مع الا ف الصبر فهي الفرض وللا 
فهی الرحصة, فاخاصل آفا داعل في الفرض آو الرحصة ولذلك قال الشارح بشه: لا قذمنا ما ما داخعلة ‏ 
الفرض آو نی الرحصة.(السنبلي) بشیخ جیود: بکسر ابیم وسکون التحتانية وفتح الواو وسکون النون 
بافندية البیاق؛ هو صديقي یرجع نسبه ی الخليفة الأول الصدیق الا کبر رضوان ال علیه؛ ولد ی آمیتهی وهر 
قرية من مضافات اللکنو» ونشأً فیها وحفظ القرآن وکان ذا حافظة قوية حفظ عبارات الکتاب ورقا ورة 
وتتقل لتحصیل الفنون الدرسية یی الأطراف وقراً فانحة الفراغ من التحصیل عند الملا لطف الّه الکورو 
نسبة ٍل کوره من نواحي الفتح فور من بلاد افنده ‏ انطلق بل السلطان عالکی فعظمه ووقره. وت 
السلطان علیه و کات يراعي آدبه ق الغایف وعترم به بنوه الشاه عام وغیره وتشرف بزيارة اطحرمین الشریف 
ز اد هیا اه شرفاه وصرف عمره العزیز ق شغل التدریس والتصنیف. کذا قال سححبان افند السید غلام علي آز 
لبلحرامي.رالقمر) 


بیان الاهلية ۲۲۷ بیان آنواع حرمات الکره به 
الكي الصالي نم افندي ا للکنوي: قد فرغت من تسوید نور الأنوار يي شرح النار بسابم 
شهر جادی الاول سنة آلف ومائة وس من هجرة البی ت في احرم الشریف للمدينة 
۲ 

النورة والبلدة الطهرت. وکان ابتداژه في غرّة شهر الولد من الربیع الول من السنة 
للذکورة ی مدْة کان عموي نانية و سین سنة والرجو من جناب الّه تعای ببر کة 
ذوي الق العظیم والاشفاق العمیم. ربنا افتح بیننا وبین قومنا باق وآنت خحیر الفانحین. 
کان عمري ای وعاش الشارح ببثه بعد تألیف هذا الشرح خسة وعشرین سنة» ثم تُوفي بدار اخلافة دهلي 
سنة تلئی و مائة و ألف مین اج ة النبو ی ونقل خسده ای مولده آمیتهی ودفن قیها مراه له یر ابلیزاء عيي 
وعن جمیم الستفیدین من هدا الشر حء و کان استتام هده اخاشية ی الشهر البارك الربیع الاول السنة السادسة 
والسبعین بعد مضي الالف والائتین من هجرة رسول الثقلین علیه صلاة رب الشرفین قي دار السرور بلدة تدعی 
بجونفور حین (فامیی فیها لنظم مدرسة معدن ابعود والعطاء بجر الکرم والسخا ذي الناقب السنية والفضائل 
لبهية الشیخ احاج حمد امام بخش حفظه اه تعای عن البطش, اللهم اجعلها مقبولة خالصة لوحهاث الکرع 
[نك ذو الفضل العمیم: وانفع ها الولد الاعز قرّة العینین الولوي اشافظ محمد عبد اي حاه ال تعای عن شرور 
الغي. آمين آمین آمین.(القمر) 


و خسن نمو ضو ع 

باب ا ای موی ی و ۳ فصا نی الا حکام ی 
تقربقب: ماس ها مس دنو ۲ بیان آقسام ال یکام 2 
کي ایس سس ۲ بیان قسام حقوق ال 0[ 
تا که سس سس ۳۰ تیال السیتةه قسامه ۱[ 
بیان استصحاب ال یی ۳۸ بیان علة الحکام و أقسامها ۱[ 
بیان عدم صلاحية تعارض الاشیاه للتعلیل ‏ 1۱ قیام سبب الدلیل مقام الدلول ۳ 
بیان عدم صلاحية الوصف الحتلف فیه للتعلیل ‏ ۳ بیان شرط النکم ی 
بیان عدم صلاحية الوصف الذي لا شلث.. 44 فصل ق بیان الاهلية 19 
یات افستام‌ ها بت تسه ۲۶ بیان الاهلية 19 
تعدية حگم اللص ای ما لا نص فیه.....  1٩‏ الاهنية و نوعیها ی 
با و 3 بیان المور العترضة علی الا هلية ۷ 
و وس سود ۶ بیان العو ارض السماو ية ی 
ال سم اه ۲ بیان امحنون ۷9 
بیان خصیص العلة الستنبطة. ............ 14 بیان العته بعد البلو غ 5 
بیان آقسام موانع الکم مع وجود العلق.. ‏ 11 بیان النوم ی 
فا دا ارس ۲ بیان الرض ی 
فان فسام ناسمه سم سس ۱۹ بیان الامور العتر ضة الکتسبة 0 
اس موس ۲۳ بیان اه و آأنواعه ۱ 
احای ار ان مس سا سس ند ۲ تعر یف اطرل ه شرصه ی 
صحة کل الکلام ی اصل وضعد........ ٩۱‏ تعر یف السفه و حجمه 1 
تیان دق لها وه نومه ۱۲ تعریف السفر و حهمه 1 
بیان و جوه التر جیح...........۰..۰...... ٩۵‏ بیان الا کر اه و اقسامه 0 


جر 
یرای( بلر) معلم اج 
خطپات الا ام متا تالحم |فترتل رم 


زب ام ( مک تيب کت 0 
اسان القرآلن (راولی)» روع‌سودم ) 
خصا ل نوی شررج شاتر نک 
كً ژ لور( تن ح ) 


ثررصول ق صریتامسولی | جزاءالعال 
یام( ینار ) ( برش | روضد الادمب 
زب ال شم (مدی رب ری | آ سا أصول قت 


زب الم ( مک تيب ه(یی) من القاسقم 


رن زپا نک آسبان تاره | تن الصول 
قاری پا نک آمالنقاعره ‏ أتیسر مستی 
کم الصرفی (اولتی,آخرین) ‏ ارجا سلام 
یل البتری "ور 
جوازج رام رل ارم نود دی 


عر یکلم رل, رومسوع چیارم) مق 


ع ی‌مفوو | لصادر بمال ارآ 
صرف جر 

سر الا داب مالقا در 
من ابیت 


تصول لبری کر 


میزاان ونگعب رنامم 

از یل سورة 

تورال قاعره(چموا/ د۱) سوروال 
بخراری تا عرو( چوب/ بدا) کم بار‌دی 
رال قاعره(چید/ ید | آمان‌نماز 
تس «لبتری ری 

منرل مسنون وتا بل 
اوشارات مرچ لقاع راشر ین 


استب ریا ۳ 
قض ال ات گم نم 


9 


رت من 
سول ایح یعس 


خهاور باس 


رام امین مج تیگ 
کارژکور / کلر 


رم 


مقارسان القرآن | تلب‌امادیث 
اولي وی یسوص) 
فشال درووشُریف 
شا ل‌صم قات 
جوا امه یث ۳ 


الم 
و 


زو رل ریلل) 
ید 


اسلا سیاست مد | یال رآنن ( تنل ) 
پر یر تام | تل‌ترآن ماش ۵-عری 


حیاول جانم) 


ملو نه مجلدة 
الصحیح لمسلم ز۷ مجلدات) 
الموطا مام محمد.. | رمجلدین) 
المو طاً للامام مالك (۳ مجلدات) 
الهداية (۸ مجلدات) 
مشکاة المصابیح (6مجلدات) 
تفسیر الجلالین (۳ مجلدات) 
تت ات (مجلدین) 
نور الا نوار (مجلدین) 
کنر الدقائق (۳ مجلدات) 
التبیان في علوم القران _ | تفسیر البيضاوي 
المسند ثالامام الاعظم |الحسامي 
الهدية السعید ية شر ح العقاند 
اصول الشاشي القطي 
تیسیر مصطلح الحدیث نفحة العر ب 
شرح التهدیب مختصر القدوري 
تعریب علم الصیغة. | نور الایضاح 
البلاغة الو اصضحة دیوان الحماسة 
دیوان المتنيي المقامات الحر بر ية 


التجو الو اضصح راز بدانية. اللاتو یق] آثار السنن 
ریاض الصالحین پمجلده غر بلونة | شر ح نخبة الفکر 


۱۵۵ ۲۶۵۱۱۵ 6۱۲۳۶۲ 
(۱۳9:9ظ ۳۰ (طعاناهج6) ومماادگ علا 0وجبز۴ 
(۵6۲۲۲۱۵۲)) ۴۵2۵۱۱۵-۸۵۵۱ 


۲۳۸۰۱۸۱۵ ۱0۵۲۲۱۲ تاجانم عم ۲9 
(۲۵۵تاجاهی) (اعص و۳ ددع۱ -ا 


سیه 

شرح عقود رسم المفتي 

متن العقيدة الطحاوية ‏ | الفوز الکبیر 
المر قاة تلحیص المفتا ح 
زاد الطالبین دروس البلاغة 
عوامل النحو الکافية 

هدایة التحو تعليم الم 
ايساغوجي مبادی الاصول 
ی( میادی الفلسفة 
المعلقات السبع هداية الحکمة 
هداية التحو رمع الخلاصة و السمارین) 


ملونة مجلدة/ کرتون مقوي 
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